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ONSOZ

[lahiyat alaninini alt disiplinlerinde bu giine kadar bir ¢ok
arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarin bir kismi bir tek konuya
0zgii iken bazilan ilahiyat alaninin alt disiplinlerinin hepsinde veya
bir kag¢inda kaleme alinmistir. Elinizdeki kitap da bu tarz ¢calismalar
gibi ilahiyat alaninin birkag¢ disiplininde yapilmis arastirmalarindan
ibarettir. Nitekim bu kitap Arap dili, Kur’an ve kiraat, tefsir ve fikih
alanlarinda kaleme alinmis boéliimlerden ibarettir. Kitabimiz bes
boliimden miitesekkil olacak bir bi¢cimde tasarlanmistir. Birinci
boliim Giilsena ACAR AKCIL tarafindan kaleme almmustir. Bu
boliimde Ibrahim Nasrallah’in el-Emvacu’l-Berriyye adli romaninda
Filistin temas1 c¢alisilmistir. Yazar, burada Filistin halkinin ¢ektigi
acilari, orada yasanan trajedileri ve kayiplar1 irdelemekte ve Filistin
halkinin bu acilar ve kayiplar karsisindaki dayanikliligini ve
kararliligini ortaya koymaya galismaktadir. “Taha Siresi Orneginde
Kur’an’1t Kerim’de Haberin Amaglar1” baglikli ikinci boliim Halil
Ibrahim KOCABIYIK ve Muhammed LATA tarafindan kaleme
alinmistir. Bu boliimde Taha Stresi ornek alinarak Kur’an’daki
haberlerin belagi amaglarina deginilmistir. Ugiincii béliim Celil
KIRAZ tarafindan kaleme alinmustir. “Kur'an Vahyinde Lafiz-Mana
Biitiinliigii” isimli bu boliimde Kur’an-1 Kerim’in hem lafiz, hem de
mana olarak Yiice Allah’a ait oldugu, mucizevi bir kitap oldugu,
ayn1 zamanda kesinlikle taklit edilemeyecegi ve Peygamberimize
sadece mana olarak verilen bilgilerin ise, siinnet vahyini olusturdugu
ifade edilmeye calisilmistir. “Islam Ahlak Hukuku Acisindan
Kefaet” isimli dordiincii bolim ise Mehmet ONUR tarafindan
kaleme alinmistir. Yazar, bu ¢alismasinda evlilik akdinde es adaylari
arasinda denkligin aranmasinin, kurulacak yuvanin saglam temeller
lizerine bina edilmesi yoniinden ailenin devamliligini saglayan ve
huzurlu bir birliktelik  gergeklestiren bir etken oldugunu



sOylemektedir. Yazar, ahlaki ag¢idan kefaetin saglanmasinin zorunlu
ve asla taviz verilmemesi gereken bir husus oldugu bildirmektedir.
“Islam Hukukuna Goére Cuma Namazmimn Birden Fazla Yerde
Kilinmast ve Zuhr-I Ahir” isimli besinci boliimii ise Muhammed
Latif ALTUN tarafindan kaleme alinmustir. ALTUN, bu
calismasinda fikih alimleri arasinda Zuhr-i ahirin  kilinip
kilinmamasi1 hakkinda birgok goriis oldugunu ancak bunun bidat
olmadigini kati olarak belirtmektedir.

Editor
Dog. Dr. Ahmet TEKIN
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Ibrahim Nasrallah’in el-Emvacu’l-Berriyye
Romanr’nda Filistin Temasi

Giilsena ACAR AKCIL!

GIRiS

Filistin edebiyati, 1948 yilina kadar, diger edebiyatlar gibi
kendi halkinin ortaya koymus oldugu yapitlar1 kapsayan bir edebiyat
olmus ancak 1948'den itibaren bu tanim yeni ve farkli anlamlar
kazandi. Filistin edebiyati, diger iilkelerde yasayan Filistinliler ve
Israil Devleti smirlar1 iginde yasayan Filistinlilerin olusturmus
olduklar: eserler olarak ikiye bolinmistii. Vatanlarini terk etmek
zorunda kalan bu yazarlara 6rnek olarak Liibnan'da Samira 'Azzam
ve Ghassan Kanafani, Irak'ta Jabra Ibrahim Jabra, Urdiin'de ise
Fadwa Tugan ve Ibrahim Nasrallah gibi isimler verilebilir. Bu
boliinme, Filistin bolgesinde devam eden devrimler, Siyonizm ve
Siyonizm'e karsi1 yapilan direnislerle tetiklendi. Yeni kurulan Israil
tarafinda kalan ve bu dénemde 6ne ¢ikan Filistinli yazarlar arasinda

1 Kirikkale Universitesi, gulsenaacar53@gmail.com dip notta Unvan, kurum, orcid, mail
adresleri olmasi gerekiyor.
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Emile Habibi, Samih al-Qasim, Michel Haddad gibi isimler yer
almaktadir (Bouskila, 2013).

Israil topraklarinda cogunlukla kirsal kesimde yasayan
insanlar kalmisti. Dolayisiyla oradaki edebiyat biiyilik bir kesintiye
ugradi. Bu topraklarda kalan edebiyatcilarin da diger tilkeler ile bir
iliskileri kalamadigindan giincel edebiyattan uzak kalmiglardi.
Topraklarim1 terk etmek zorunda kalan edebiyatcilar ise
kiitiiphanelerini ve genel anlamda edebiyata ait her seylerini kaybetti
( Gokkaya, 2020).

Filistin edebiyat1, 1960'larin ilerleyen dénemlerinde Siiveys
Kanali’nin acilmasi, Arap {lkelerinin Avrupa ile iliskilerini
arttirmasi gibi nedenlerle biiyiik ilerlemeler kaydetti. Bu edebiyatta
diger modern Arap edebiyatlariyla ayni asamalardan gecti. Bu
donemde Filistin edebiyati, Arap edebiyatlar1 ve Avrupa ile Amerika
edebiyatlar1 gibi ¢esitli kaynaklardan etkilendi (Bouskila, 2013).

Filistin tarihinde 1967 yilinin Haziran ayinda “Alti Giin
Savas1” adi verilen ve Israil’in birlesik Arap ordularmi yenmesiyle
sonuglanan savasin ardindan Israil, Bat1 Seria ve Gazze Seridi'ni
isgal etti. Bu savas neticesinde birgok Filistinli, miilteci
kamplarindan ve koylerden stiriilmiis ve kacti. (Wallace, 2010).

1967 yilinda Israil ve Arap devletleri arasindaki bu savas edebi
anlamda da o6nemli bir doniim noktasi olmustu. Arap diinyasi,
ordularinin yenilgisinin nedenlerini analiz etmek i¢in tonlarca kagit
harcadi. Bu yenilgi Filistin halkin1 biiyiik oranda etkilemis ve bu etki
edebi faaliyetlere yansidi (Bouskila, 2013).

IBRAHIM NASRALLAH’IN HAYATI ve ESERLERI

1.1.Hayat1

Modern Filistin Edebiyatinin en 6nemli yazarlarindan biri
olarak sayilan Ibrahim Nasrallah, 2 Aralik 1954 yilinda Urdiin’de
bulunan el-Vahdat Filistin Miilteci Kampinda diinyaya geldi
(Nasrallah, 2012). Nasrallah’in anne ve babasi, Kudiis’teki el-Beric
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kdyiindendir. Aile, Israil’in Filistin’i isgal etmesi sebebiyle 1948
yilinda Nekbe olaylarmnin ardindan Filistin’den Urdiin’e go¢ etmek
zorunda kald1 (Siileyman, 2019).

Nasrallah’in ¢ocuklugu ve gengligi kampta gecti. Egitim
hayatina ilk olarak miilteci kampinda bulunan UNRWA’ya bagh
okullarda basladi. I¢inde bulundugu sartlarm olduk¢a zor olmasi
sebebiyle istedigi gibi bir egitim alamadi ve gereken destegi
goremedi. Kendisi, Filistin halkinin egitimsiz, vatansiz, gegmise ve
gelecege sahip olmayan bir halka donistiiriilmeye ¢aligildigini ifade
etmektedir (Sahrur, 2016).

Daha ortaokul yillarinda Arapga Ogretmenini elestirmek
amaciyla ilk siirini yazan Nasrallah daha sonra 6gretmeninin evine
diisen bir flize sonucu sehit olmasi {izerine biiyiik bir liziintli yasar
ve onun i¢in bir mersiye yazarak anisini onurlandirir. Yasadigi bu
elim olay edebiyat diinyasina giris yapan Nasrallah i¢in bir doniim
noktast olur. Okul arkadaslari, onun ileride 6nemli bir yazar
olacagina inanarak ilk koleksiyonu olan "el-Huyil ald Megdarifi’l-
Medine"yi kendi paralariyla bastirir (Nasrallah, 2012).

Universite egitimini tamamladiktan hemen sonra 1976 yilinda
ogretmenlik yapmak Suudi Arabistan’a gitti (Sahrur, 2016). Suudi
Arabistan’da yaptigr 6gretmenlik, romana baslamasini ve edebi
kimliginin olusumunu etkiledi.

Ulkesine geri dondiigiinde Filistin'deki koyiiniin Israil
tarafindan silah fabrikasina ¢evrildigini goriince yasamis oldugu bu
durum, yazilarinin, siyasi egilimli olusunda etkili olmustur
(Bostanci, 2012).

1978 yilindan 2006 yilina kadar Urdiin’de gazetecilik,
Muessesetu Abdulhamid giiman’da kiiltiir midirliigii ve ardindan
Muesesetu Halid gliman’da miidiir vekilligi yapti. Uzun yillarini
alan bu deneyimler yazarlik déoneminin de altyapisini olusturdu (
Ucgar, 2019).



2006'dan itibaren tam zamanli bir yazar olarak ¢calismakta olup
suana kadar 18 siir kitab1 ve 15 roman yayinladi. Romanlarindan
bazilar ¢esitli dillere ¢evrildi,

l.
2.

Berari’l-Humma: Ingilizce, Italyanca, Danca, ibranice

Miicerrad 2 Fakat: ingilizce, italyanca, Tiirkge

3. Tuyaru’l-Hazer: Ingilizce

4. Zemenu’l-Huyudli’l-Beyda: Ingilizce
5. Kanadilu Meliki’l-Celil: 1ngi]izce, Danca

6. Ervahu Kilimanjaro: 1ngilizce

7. Surfetw’l-Hezeyan: Ingilizce
8. Harbu’l-Kelb es-Saniye: Farsca

Suanda yetmis yasinda olan Ibrahim Nasrallah, Urdiin’de
yasamina devam etmektedir.

1.2.Eserleri

Siir kitaplar

1.

El-Huytl Ala Mesarifi’l-Medine (1980)

2. EI-Matar Fi’d-Dahil (1982)

3. El-Hivaru’l-Ahir Kable Makteli’l-Usfir Bi Dakaik (1984)
4. Nu’man Yesteriddu Levnehu (1984)

5. Enasidu’s-Sabah (1984)

6.
7
8
9

El-Fetau’n-Nehr Ve’l-Ceneral (1987)

. Avasifu’l-Kalb (1989)
. Hutab Ahdar (1991)
. Fadihatu’s-Se’leb (1993)

10. EI-A’malus-Si’riyye (1994)
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11. Surufatu’l-Harif (1996)

12. Kitabu’l-Mevt Ve’l-Mevta (1997)

13. Besemu’l-Umm Ve’l-ibn (1999)

14. Meraya’l-Melaike (2001)

15. Hucretu’n-Nay (2007)

16. Lev Enneni Kuntu Maystrti (2009)

17. Ahvalu’l-Ceneral (2011)24

18. Avdetu’l-Yasemin {14 Ehlihi Salimen (2011)

Romanlarn
1. Berari’l-Humma (1985)

2. EI-Emvacu’l-Berriyye (1988)

3. “‘Av (1990)

4. Mucerred Isneyn Fakat (1992)

5. Tuytru’l-Hazer (1996)

6. Harisu’l-Medine Ed-Daia (1998)

7. Tiflu’1-Mimhat (2000)

8. Zeytinu’s-Sevari’ (2002)

9. A’ras Amine (2004)

10. Tahte Semsi’d-Duha (2004)

11. Surfetu’l-Hezeyan (2005)

12. Zemenu’l-Huyl El-Beyda (2007)
13. Surfetu Raculi’s-Selc (2009)

14. Surfetu’l-*Ar (2010)

15. Kanadilu Meliki’l-Celil (2012)
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Diger Kitaplar
1. Sabahu’l-Hayr Ya Evlad
2. Esya Tayyibe Nusemmiyha El-Vatan
3. Es-Siyratu’t-Taira: Ekal Min Aduv Ekser Min Sadik (2006)

_ 4. Hezaimu"L-Muntasirin ...Es-Sinema Beyne Hurriyeti’l-
Ibda’ Ve
Mantik1’s-Sik (2000)

5. Suvaru’l-Vuciidi’s-Sinema Teteemmel (2008)
el-EMVACU’I-BERRIYYE ROMANI

Roman Ozeti

el-Emvacu’l-Berriyye romani, Filistin sorununu iki ana
karakter aracilifiyla okuyucuya sunulmaktadir. el-Bahri isimli
karakter cesitli sekillerde Filistin direnisini, Shlomo adl1 karakter ise
Siyonist gii¢leri sembolize etmektedir. Bu iki karakter, farkli yasam
deneyimlerini ve ¢atismanin farkli yonlerini yansitarak okuyucuya
derinlemesine bir anlayis sunmaktadir.

el-Bahri, Filistin halkinin ¢ocuklarina, genglerine ve masum
insanlarina yapilan zulmi, Filistinlilerin maruz kaldig: insan haklar
ihlallerini gozler oniine sermektedir. Yazar direnisi bu halkin giinliik
yasantisindaki ayrintilara saklamaktadir.

Shlomo ise, acimasiz Israil askerlerini Nasrallah’in géziinden
temsil etmektedir. Bu karakter Israil'in askeri giiciiniin Filistinlilere
kars1 kullamlmasimi ve Israil askerlerinin kisisel icsel ¢atismalarini
yansitir.

Filistin halkinin ¢ektigi acilar1 ve kayiplar dile getirmekte ve
Filistin halkinin bu acilar ve kayiplar karsisindaki dayanikliligini ve
kararliligin1 yansitmaktadir.

Olaylar, isgal altindaki tiim Filistin topraklarinda gegmektedir.
Sehirler, kdyler, kamplar ve bir ¢ok yer g¢atismanin merkezini
-11--



olusturmaktadir. Filistin topraklarinin farkli bolgelerinde yasanan
trajedileri yansitilmaktadir. Bu 06zglin roman, catismanin tim
yonlerini, insani boyutunu ve travmatik etkilerini vurgulayarak
okuyucuya derin bir i¢gorii sunmaktadir.

el-Emvacu’l-Berriyye Romam Uzerinden Filistin Sorunu

[brahim Nasrallah, yasaminin biiyiik bir kismim iilkesi
Filistin'den uzakta geg¢irmis bir yazar olarak, eserlerinde Filistin'e
olan derin baghlhigini ve 6zlemini dile getirmistir. Bu 6zlem ve
baglilik, onun eserlerine duygusal bir zenginlik ve anlam
katmaktadir. Filistin'in tarihi, kiiltiirel zenginlikleri ve yasanmis zor
deneyimleri, Nasrallah'in yazilarinin temel bir temasi haline
gelmistir.

Nasrallah'n eserlerinde Filistin'e dair 6zgiin bir bakis agisi
sunmasi, onun deneyimlerini ve yasadig1 ayriligir 6zel bir sekilde
ifade etmesini saglar. Bu, okuyuculara Filistin'in tarihi, toplumsal
dokusu ve insanlarin yasadigi zorluklar hakkinda daha derin bir
anlayis sunar.

Nasrallah sanata ve kiltire duydugu biyiik ilgiyi, el-
Emvacu’l-Berriyye romaninda siir ve sarkilari sik¢a kullanarak
gostermektedir. Kullanmis oldugu bu edebi eserlerle, romana
benzersiz bir boyut katmakla kalmayip okuyucunun romani daha
derinden anlamasina olanak saglamistir. Ote yandan bu siirler ve
sarkilar romanin ana temasini, karakterlerin duygusal durumunu ve
i¢ diinyasin1 yansitmada etkili bir yontem olmustur. Ayrica
sembolizm ve metaforlar sayesinde romana daha genis anlamlar
katilmis ve yazarin kullanmis oldugu sanatsal 6geler, okuyuculara
giiclii ve duygusal deneyimler sunmustur ;
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“Sokaklarin uzanis1 benim

Bu ¢atilardan gelen hikayeler

Sarki... Yanki ve menzil: Benim evimdir,
Gortisiim: Cephemdir,

Ve ben: Dagim,

Kusglar... Bu dallardaki zeytinlerdir,
Lambalar ve megnalar: Elgilerimdir,
Adimum : Toprak,

Ve sehitler: siginagimdir.” (Nasrallah, 1999)

Romanda askerlerin ve silahlarin yogun bir sekilde
anlatilmasi, Nasrallahn Filistin'deki savas ve Israil isgalinin
etkilerine dikkat c¢ektigini gostermektedir. Bdylece yazar savas,
catisma ve miicadele temalarin1 vurgulamaktadir. Ayrica savasin
yikict etkilerine elestirel bir bakis acisiyla yaklagmaktadir.
Askerlerin  silahlarinin  her an herseye hazirlikli  oldugunu
vurgulamasi sivil yasamin siirekli tehdit altinda olabilecegini
gostermektedir;

13-
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“ Askerler yollart gegiyorlar... Ve tiim silahlar bir
sonraki an ig¢in hazir bekliyor... Giines yiikselip el-
Menara’da batarken... Tiim bu silahlar ge¢mise, su an

Ramallah'a ve gelecege ydnlendirilmis.” (Nasrallah,
1999)

Zamanin ve mekanin sembolik bir anlam tasidigi
goriilmektedir. Askerin "zamanin ve mekanin disinda" oldugu
ifadeleri, savasin ve isgalin insanlari mekan ve zamandan koparip

farkl1 bir gergeklik i¢cine soktugunu anlatmaktadir;
S OV sy O s el ol sl OB 1y
e S ol

“Bu nedenle asker zamanin disinda, mekanmn
disinda ve simdi her seyin disinda oldugunu fark
ediyor.” (Nasrallah, 1999)

Yazar Israil'in Filistin'i isgal etmesinin yarattig1 gerilim ve
catismay1 defaatle vurgulamaktadir. Hapishane, gozetleme kuleleri
ve askeri araglar gibi unsurlar, isgal altindaki Filistin topraklarinin

zorlu kosullarin1 okuyucuya gostermeyi amacglamistir;
@A IS Sl Ll ek Baly g B ) L
ey Olilga L als Oliel L iSOl M) s ses ols

“Hapishane... Gozetleme kuleleri... Keskin nisanct
tiifekleri ile meydanlart taramak... Dikenli tellerin
arkasindaki askeri araclar... Kurumus otlar... Kablosuz
iletisim cihazlart igin antenler... Giinesin batisi...

Ramallah.” (Nasrallah, 1999)
--14--



Romandaki baz1 diyaloglar, karakterlerin ayrilik ve
umutsuzlukla nasil basa ¢iktigini gosteriyor. Ornegin, el-Bahri'nin
hapisten c¢iktiktan sonra evlenmeyi planlamasi, Filistin halkinin
umut ve direnisinin bir gostergesi olmaktadir;

G Ll g
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el-Bahri seslenir: "Teyzecigim!"
Evin yakindaki kadin cevap verir: "Evet, oglum."

el-Bahri: "O balkonun baktigi daireyi kiralamak
istiyorum.”

Kadin: "Daire senindir oglum. Evli misin?"
el-Bahri: "Cikacagim ve evlenecegim."
Kadin: "Ne zaman olacak?"

el-Bahri: "U¢ ay sonra." (Nasrallah, 1999)

Yazar, Sholomo karakteri iizerinden aslinda Israil askerinin
geceleri savagmaktan korktuklarini ¢linkii her an onlar i¢in tehlikeli
bir durum gergeklesebilecegini ifade etmektedir. Geceleri
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savasmaktan korktuklar1 i¢in ¢ocuklar yalnizca bu saatlerde kampta
oyun oynayabilmektedir.;

G b 055wl O lgualy O O gjeld) 2 JUibl oy L 3
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Geceleri Jalazone Kampi ¢ocuklart oynamaya
devam edebilirler... Ciinkii bu saatlerde kamp onlarin
olabilir. Askerler onun siddetli masumiyetinin esigini
gecmeye cesaret edemezler.

*khkkk

Shlomo: Burada geceleri sevmem... Bicak pusuda
bekler... Nereden sana c¢ikaracaklarini bilemezsiniz.
(Nasrallah, 1999)

Ayrica yazar Israil askerinin ¢ocuklar1 bile 6ldiirmekten geri
durmadiklarini ¢ilinkii onlar i¢in ¢ocuklarin bile biiyiik bir tehlike
teskil ettigini gozler oniline sermektedir. Buna ek olarak askerlerin,
insanlarin hayatta kalmayacaklarina emin olmak adina tek bir kursun
yerine onlarca kursunla onlarin hayatlarina son verdiklerini
gostermektedir. Ciinkii Israil askerleri son nefeslerinde bile onlara
zarar verecek herhangi bir durumdan kendilerini korumak isterler;

ioley gl Y Jib jap ) andds a1 V) (oid B

dler i2d sl g of sz &l Al als sl Lt T sasl
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“Bir Israil askeri bir ¢ocugun gégsiine nisan
aldiginda, asla tek bir kursun atmaz... Her zaman bir
kursun seli acar... Sanki ¢ocuklara bir avug nefes ya da
sehit olmadan once askerlerin iizerine mermi veya tag
vagdirabilecekleri bir can birakmaktan veya tehtid eden
bakiglardan korkar gibi. Fark yok.

Burada kimse tek bir kursunla o6lmez... (Nasrallah,
1999)

Romanda ayn1 zamanda Filistin’in Nablus sehrinde yasayan
insanlarin, Filistin-Israil catismasinin etkilerini giinliik yasamlarinda
nasil deneyimledikleri anlatilmaktadir. Kapali c¢ars1 kapilari,
askerlerin devriye gezmesi ve direnis yapmak amaciyla grev yaparak
diikkanlarim1  kapatan halkin diikkanlarinin isaretlenmesi gibi
detaylar, savasin sehir sakinleri iizerindeki etkilerini ve Israil
glivenlik giiclerinin Filistin bolgelerinde siki denetim ve baski
uyguladigini gostermektedir;

CHER M PE RO E IR PRV [ RS e
Slae Gl e S e (5T) » ke Opns apibly 3 o)
d ol I Al Slgis o Sl (S e asan Lo jlas
ol A Sl oda (3 BEVL ¢ LS lan oz
“ Bu sefer grevi bildirmek kolay degildi. Istekleri
verine getiren diikkanlarin sayisi azdi. Askerler, askeri

yoneticinin cezalarint bekleyerek kapali olan her ticaret
diikkanina "X" isareti koyuyordu.

Kapilarint aganlar kapatamiyordu, ¢iinkii su anki
kapama dogrudan bir meydan okumadir.” (Nasrallah,

1999)

Yazar roman igerisinde toplum ic¢i gorlis ayriliklarmi da
gosterdi. Iki tiiccar arasinda gecen konusma, toplum iginde farkli
gorlislere sahip insanlarin bulundugunu ve var olan catisma
karsisinda ne yapacaklari konusunda kararsiz olduklarimi
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yansitmaktadir. Kimi insanlar grevi desteklerken, digerleri daha
temkinli bir yaklasim benimsemektedir. Israil askeri tarafindan
uygulanan baski sebebiyle halkin buna mecbur birakildigi
anlagilmaktadir;
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“Ilk tiiccar: Simdi ne yapmaliyiz... Durum hi¢hir sey
yapmamiza izin vermiyor gibi goriintiyor.

Ikinci tiiccar: Onlar burada (askerlere isaret eder)
gozlerinin oniindeki kapali olan her diikkant yok etmeye
hazir... Sadece beklemekten baska ¢aremiz yok.

[lk tiiccar: Ama... Bir sey yapabilecegimiz bir adim
var.
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Ikinci tiiccar: Ne?

Bu sirada bir adam onlara yaklagir.
Adam: seker istiyorum.

Ik tiiccar: Ama biz grevdeyiz.
Adam: grevdesiniz!

Ikinci: (bunu anlad) evet grevdeyiz.
Adam uzaklagir.

Ik tiiccar: ¢oziimiin bir sey satmak oldugunu mu
diistintiyorsun? Bu sekilde imanimizi zayiflattik.”
(Nasrallah, 1999)

Romanda Filistin halkinin giinliik hayatindaki zorluklari, yolda
yiirlitken bile maruz kaldiklar1 askeri baskiyi, askerlerin giinliik
hayatta bile iizerlerinde olan bakislar1 gibi ayrintilar acikca
gosterildi;
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“Askeri yonetici caddelerde yiiriir... Yiizleri
inceler... Bazilarinda durur, gozlerini yiiz hatlarina
diker... Ortadan kaybolan gen¢ adamin yiiziinii takip
ederek arkasindan bakar ve simdi ona swrtint doner.”

(Nasrallah, 1999)

Romanda grev yapan Filistin halkina ceza vermek amacli isaret
koyulan diikkanlar1 gizlemek amaciyla halkin kendi i¢inde yaptigi
bir dayanisma gosteriliyor. Sartlar ve sonuglar ne olursa olsun halk
kendi i¢indeki bu dayanismayi devam ettiriyor. Hatta yazar bu
dayamigmanin siirekliligini agik¢a ifade ediyor. Ayn1 zamanda Israil
askerlerinin f{istlerine karsi olan korkularim1i ve askeri liderleri
yanlarindan ayrildig1 anda “bu onun fikriydi” ifadesi ile, listlerinin
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liderlik ve karar alma mekanizmasini elestirmesi israil askerinin
kendi arasindaki uyumsuzlugu goézler oniine seriyor.
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“Ofkeyle arkasindaki devriyedeki askerlere bakar
ve iner.

Diin grev yapan magazalarin toplami yarisini
ge¢cmez dediniz, peki ne oldu? Isaretler tiim diikkanlarin
kapilarint kaplamus.

Askerler kapilart incelerler.
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Askeri lider: ne oldu?
Gozleri Shlomo 'nunkilerle bulusur ve Shlomo titrer.

Askeri lider arabaya geri donerken kiifiirler
savurur: yine bizi tekrar kandwrdilar.

Shlomo, yamimdaki askere: *“ Bu onun fikriydi.” der.

Askeri lider devam eder: “Diin grev yapanlar
cezalandiramayiz ¢iinkii kim olduklarini bilmiyoruz...
Nablus'un tamamint cezalandiramayiz... Yapamazsin™

(Nasrallah, 1999)

Daha oncede ifade ettigimiz gibi romandaki bazi unsurlar
sembolik anlamlar tasiyabilmektedir. Ornegin, Rambo isimli kdpek,
Israil askerlerinin giic ve kontrol sembolii olarak kullamilmaktadir.
Romanda "Rambo hala zipliyordu, ancak simdi askeri liderin elinde.
Boynuna bagli olan ip, daha uzaklara gitmesine yardimci oluyordu."
ifadesi dikkat cekicidir. Bu ifade, Israilin kontrol altinda oldugunu
ve bir tiir diizen icinde hareket ettigini gdstermektedir. Bu, Israil
askerlerinin ¢atigsma sirasinda kontrol ve gii¢lerini koruma ¢abalarini
gosterebilir. Ote yandan romanda yer alan kopek, askeri liderin
elinde ve onunla isbirligi icinde goriilmektedir. Kopek, sadakat ve
itaat sembolii olabilir ve Israil gii¢leriyle isbirligi yapan veya onlar
destekleyen unsurlar1 temsil edebilir.

Yapilan bir radyo anonsu ile sehrin giris ¢ikislarinin
kapanmasi ve ardindan yasanan siddetli olaylar, Israil-Filistin
catismasini okuyucuya iletmektedir. Yazarin bu bolimdeki bakis
acisi, catismanin dehseti ve insanlarin catismalardaki etkileri
konusunda oldukga elestirel bir yonde gibi goriinmektedir.

Sahnelerin yeniden tezahiir etmesi ise benzer olaylarin farkl
bolgelerde tekrarlandigim1 ve siddetin yaygin bir sorun oldugunu
vurgular. Bu, ¢catismanin yayginligini ve siirekliligini temsil edebilir;
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"Israil Radyosu: Nablus bélgesinin askeri lideri,

sehir sakinlerinin bir sonraki duyuruya kadar giris ve
¢tkis yapmalarina izin verilmeyecegini ilan etti,. Diger
radyo sunucusu, “Yani Nablus hapsedilmis durumda.”
diyip radyoyu kapatti.

Rambo hala zipliyordu, ancak simdi askeri liderin
elinde. Boynuna bagh olan ip, daha uzaklara gitmesine
yardimct oluyordu. Sokaklarda insanlar, kopek ise
askeri liderin elindeydi. Nablus kapaliydi. Képek firlar,
sonra durur. Askeri lidere doner. Karsilikl bir minnet
ifadesi... Képek firlar... Yiiksek bir sigrama... Sonra
aniden saldiriya geger. Ardindan insanlar her yone
savrulur... Et par¢alart ugusur... Képegin disleri kan
damlatir.
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Askerler pesinden kosar... Mermiler gokytiziinii
doldurur... Ancak kisa siire sonra yer yiiziinii dolduran
diisen bedenlerle dolmaya baslar... Katliam. Askerler
dogrudan kapanmus yollari engelleyen insanlarin
gogiislerine ates ederler ve insanlar sirtlarini
duvarlara vererek idam aninin miikemmel bir resmini
sunarlar.Kan kokusu rambo ve askerlerde sehvet
uyandurir.

Goriintii simdi tekrarlaniyor ve sahne devam

ediyor... Kopek ve askerler Ramallah meydaninda...
Stitun Kapisi'nda Kudiis'te... Gazze sahilinde... Balik
pazarinda. Insanlar diisiiyor... Ve sehirlerin simgeleri,
akip giden kanin arka plamini kapliyor. ” (Nasrallah,
1999)

Nasrallah, bu kisimda Filistin halkinin i¢inde bulundugu
durumu toplumu insa eden 6nemli bireyler olan karakterlerin i¢inde
bulunduklart durumu tutukluluk olarak okuyucuya sunmaktadir. Bu
kelimeyi 0Ozellikle se¢mesindeki sebep bu halkin 6zgiirliik
kisitlamasimi vurgulamasi ve kendinin de ait oldugu toplumun
sorunlarini icsellestirmesidir. Bu tutukluluk sadece dort duvar
arasinda olmak degil gokyiiziinii gorebildigin ve 6zgirliigii hayal
edemedigin bir durumdur.
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Bu, kampin biiyiik bir hapishaneye déniismesinden
onceydi.
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Simdi okullarin erkek ve kiz ogrencileri hapis
okullarima giderler.. Ogretmenleri tutuklu okullara...
Anneler, tutuklu manavlara sebze almaya giderler..
Insaatcilar ise benzersiz bir seytanlikla islerini icra
ederler.. Hapishane duvarlart iginde evler yiikseltirler..
Hapishaneden daha yiiksek olsun diye.. Pencerelere

genis alanlar  birakiyorlar ve  giiliimsiiyorlar..
(Nasrallah, 1999)

SONUC

Filistin edebiyati, 1948 yilina kadar, diger edebiyatlar gibi
kendi halkinin ortaya koymus oldugu yapitlar1 kapsayan bir edebiyat
olmug ancak 1948'den itibaren bu tanim yeni ve farkli anlamlar
kazand. Filistin edebiyati, 1960'larin ilerleyen donemlerinde Siiveys
Kanali’nin acgilmasi, Arap iilkelerinin Avrupa ile iliskilerini
arttirmasi gibi nedenlerle biiylik ilerlemeler kaydetti.

1954 yilinda dogan Ibrahim Nasrallah, 1960 sonras1 Modern
Filistin Edebiyatinin en 6nemli yazarlarindan birisidir. Eserlerinde,
Nebke sonrast hem kendi yasam1 hem de ¢evresinde gordiigii olaylar
cercevesinde Filistin meselesi ele almistir.

Bu eserlerinden birisi de el-Emvacu’l-Berriyye romanidir.
Filistin direnisini el-Bahri karakteriyle; siyonizmi de Shlomo
karakteriyle sembolize ederek Filistin-israil ¢atismasini bu iki ana
karakter araciligiyla okuyucuya sunmustur.

Roman, Filistin halkinin ¢ektigi acilari, yasanan trajedileri ve
kayiplan dile getirmekte ve Filistin halkinin bu acilar ve kayiplar
karsisindaki dayanikliligini ve kararliligini yansitmaktadir.
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BOLUM II

Kur’an’1 Kerim’de Haberin Amaclar: -Taha Siresi
Orneginde-

Halil ibrahim KOCABIYIK*
Muhammed LATA?
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BOLUM 111

Kur'an Vahyinde Lafiz-Mana Biitiinliigii

Celil KIRAZ?

GIRIS

Yiice Allah tarih boyunca bircok peygamber gondermis;
hepsine de kendi dillerinde vahiy indirmis, kutsal kitap vermistir.
Bunun amaci, Yiice Allah’in  mesajlarin1  insanlarin
anlayabilmesidir. Mesela buna gére Tevrat, Hz. Musa’ya Ibranice
olarak; Incil, Hz. Isa’ya Aramice olarak; Kur’an da Hz. Peygamber’e
Arapga olarak indirilmistir. Bu dillerin se¢ilmesinin sebebi,
kendisine peygamber gonderilen toplumlarin  bu  dilleri
konusmasidir. Yiice Allah bu kutsal kitaplari, genel olarak kabul
edildigi lizere, hem lafiz, hem de mana olarak, yani lafiz-mana
biitiinliigi igerisinde, peygamberlerine ¢esitli dillerde vahyetmistir.

1 Prof. Dr., Kurum: Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Orcid: 0000-0002-4672-
9847, ckiraz@uludag.edu.tr
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Gilinlimiizde, Kur’an vahyinin mana olarak Yiice Allah’a, lafiz
olarak ise Hz. Peygamber’e ait olabilecegine dair birtakim farkl
sOylemler dile getirilmistir. Fakat bu yaklasim, her ne kadar
temelleri kismen Islami gelenekte bulunsa da, Isldm alimlerinin
cogunlugunun benimsemedigi, saz bir gorlistir. Ayrica
gilinlimiizdeki ifade edilis sekliyle, gelenegimizde kesinlikle mevcut
degildir. Bu tartismayla ilgili olarak, kaynaklardan da istifade
edilmek suretiyle, konunun ele alinmasi gerektigi diisiiniilmiis;
bundan dolay1 da bu ¢alisma yapilmistir.

Calismada, oncelikle Kur’an’in okunusuyla ilgili bazi
kavramlar iizerinde durulacak; akabinde Kur’an’in Arapg¢a olusunun
anlamlari incelenecektir. Daha sonra, Hz. Peygamber’in herhangi bir
ayet ithdas etme yetkisinin bulunmadig belirtilecek; ayrica bazi
ayetlerde, Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber’in veya Cebriil’in
kavli olarak nitelendirilmesinin anlami tespit edilmeye calisilacaktir.

Yine bu ¢alismada, Kur’an vahyinin mahiyetiyle ilgili Islam
alimlerinin yaklasimlar1 ortaya konulacak; Kur’an vahyi ile Siinnet
vahyi arasindaki fark netlestirilecektir. Son olarak da, konuyla ilgili
birtakim goriisler ileri siiren Mustafa Oztiirk'iin farkli yorumlarmin
bir degerlendirilmesi yapilacaktir.

Kur’an’in Okunusuyla Ilgili Kavramlar

Oncelikle Kur’an’in okunusuyla ilgili baz1 kavramlardan
bahsetmek uygun olacaktir. Kur’an-1 Kerim’in okunusu ve telaffuz
edilisiyle ilgili, bizzat Kur’an’da c¢esitli kelimeler kullanilmaktadir.
Bunlarin baslicalar, kur’dn/kirdat, tildvet, tertil, kelam ve kavl
kelimeleridir. Bu koklerden gelen kelimeler, ¢esitli yonlerden
Kur’an’in okunusuna delalet etmektedir. Ayni zamanda bu
kelimeler, Kur’an’1 okuma ve okutma isinin de esas itibariyle Yiice
Allah’a ait oldugunu gostermektedir.

Kur’an /Kiraat

Bilindigi gibi yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in 6zel ismi olan
Kur’an da okumak anlamma gelmektedir. Ayrica simdi
--46--



okuyacagimiz ayetlerde gegen kur’dn kelimesi de, yine okumak
anlaminda masdar olarak kullanilmaktadir: “Vahyi tam alma telasi
yliziinden dilini kimildatma. Onu zihninde toplayip okumani
saglama isi bize aittir. 0 halde onu okudugumuz zaman, onun
okunusunu takip et.” (Kiyame 75/16-19)

Gortildiigii gibi bu ayetler, Kur’an’t bir araya toplama ve
okuma isinin Yiice Allah’a ait oldugunu agik¢a dile getirmektedir.
Ayrica bu okuma isi de ancak lafizla yapilabilecegi icin, lafzin da
Yiice Allah’a ait oldugunu gostermektedir. Zira bir mananin lafiz
olmadan okunmasi miimkiin degildir.

Fakat bu okuyus, gaybla ve Yiice Allah’in zatiyla ilgili oldugu
icin, tabii olarak Kur’an’it Yiice Allah’in Cebrail’e okumasinin
mahiyetini tam olarak bilemiyoruz. Ileride bununla ilgili bazi
muhtemel goriislere de§inecegiz.

Bu ayetler, Kur’an vahyinin Hz. Peygamber’e sadece mana
olarak degil, lafiz olarak da geldigini gdstermektedir. Soyle ki; sayet
vahyin lafz1 Hz. Peygamber’e ait olsaydi, o ezberleme konusunda
ayette gectigi gibi boyle bir endise ¢ekmez; “Istedigim zaman bu
anlami Arapga’ya ceviririm” diye diisiinebilir, rahat davranabilirdi.

Fakat durum bdyle olmamis; yukarida gectigi gibi, ilk
zamanlarda Hz. Peygamber’in "inen vahiyleri unutma endisesi" s6z
konusu olmus ve ayetlerin lafizlarini tekrarlamaya ¢alismistir. Tabii
bahis konusu ayetlerin inisinden sonra bu endisesi ortadan
kalkmustir.

Tilavet

Benzer bir sekilde filavet kokiinden gelen kelimeler de,
Kur’an’in Hz. Peygamber’e, Yiice Allah tarafindan tilavet edildigini,
yani okundugunu dile getirmektedir: “Iste bu sana okuduklarimz
(tildvet ettiklerimiz), apagik delillerdir, hikmet dolu sézlerdir.” (Alii
Imran 3/58)

Kur’an’in Yiice Allah tarafindan tildvet edildigini ifade eden
bu ayet de, Kur’an’in Hz. Peygamber’e lafiz olarak indirildigini ve
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okundugunu gostermektedir. Zira tilavet denilen sey, lafiz ve
manadan olusan bir metnin veya sozlin telaffuz edilmesinden
ibarettir.

Tertil

Yine Kur’an’in Hz. Peygamber’e parca par¢a okunup
indirildigini ifade eden, asagidaki ayette gegen tertil kelimesi de,
yavas yavas, azar azar okuma anlamina gelmektedir: “Inkarcilar,
"Kur'an ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!" diyorlar. Oysa biz
onu senin kalbine 1yice yerlestirmek i¢in boyle yaptik ve onu uygun
araliklarla yavas yavas okuduk (tertil).” (Furkan 25/32) Yine Yiice
Allah veya O’nun gorevli melegi Cebrail tarafindan yapilan bu tertil
isinin de, lafiz ve mana ile oldugunu sdéylemeye bile gerek yoktur.

Kelam

Benzer bir sekilde Kur’an-1 Kerim’in  Allah’in  kelam
oldugunu bildiren su ayet de, Kur’an vahyinde lafiz ve mananin
beraber oldugunu gostermektedir: “Eger miisriklerden biri senden
korunma isterse, Allah'in kelamini/séziinii (yani Kur’an’t)
duymasina firsat vermek i¢in, onu koruma altina al. ...” (Tevbe 9/6)
Zira Allah’in kelami denildiginde, lafiz-mana birlikte olmak {izere
Kur’an anlagilmaktadir.

Kavl

Yine Yiice Allah, Kur’an’in indirilmesinden bahseden su
ayette, Kur’an’1 agir bir s6z olarak nitelendirmektedir: “Dogrusu biz
sana, agir [tasinmasi zor] bir s6z (kavl) vahyedecegiz.” (Miizzemmil
73/5)

Kur’an’in okunusuyla ilgili zikrettigimiz butiin bu kelimeler
ve gectigi ayetler, kanaatimizce Kur’an’in Hz. Peygamber’e lafiz-
mana biitlinliigii igerisinde okundugunu ve indirildigini ifade
etmektedir. Zira bir metnin okunabilmesi icin, lafiz ve mana
unsurlar1 olmazsa olmazdir. Nitekim Hz. Peygamber de, Yiice
Allah’in Cebrail araciligiyla, kendisine lafiz ve mana olarak
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vahyettigi Kur’an metnini, bu iki unsuru birlikte kullanarak insanlara
okumus, teblig etmistir.

Tekrar edecek olursak; lafiz ve mana, bir metin veya s6z bahis
konusu oldugunda, kesinlikle bir arada bulunmasi gereken iki
unsurdur. Kur’an’in okunusu i¢in de durum bdoyledir.

"Arapca Kur’an"

Burada konumuzla bir bagska noktaya deginmemiz
gerekmektedir. Kur’an’daki birgok ayette, Yiice Allah tarafindan
Kur’an-1  Kerim’in, Hz. Peygamber’e Arapca indirildigi
belirtilmektedir. Mesela: “Anlayabilesiniz diye biz onu Arapga bir
Kur'an olarak indirdik.” (Yasuf 12/2) ayetinde oldugu gibi.
Dolayistyla Kur’an’in Arapga olarak indirilmesi, bizzat Yiice Allah
tarafindan ve O’nun elgisi Cebrail vasitasiyla yapilan bir istir. Bu da
onun hem mana, hem de lafiz olarak Yiice Allah’a ait oldugu
anlamina gelir. Cebrail, arada sadece bir aracidir, gorevlidir.

Sonug olarak, bahis konusu ayette, Kur’an’in Arapga olarak
indirilmesi isinin Yiice Allah’a isnad edilmesi, mesajin Arapga
olarak ifade edilmesinde, Hz. Peygamber’in herhangi bir
miidahalesinin bulunmadigini géstermektedir.

Ayrica bu noktada miifessirlerin konuya yaklagimina bir 6rnek
olarak zikredelim ki, Imam Matiiridi, Te vildtu’l-Kur’dn adli
tefsirinde, “De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki
Allah'in izniyle Kur'an't senin kalbine bir hidayet rehberi, dnce gelen
kitaplar1 dogrulayict ve miiminler i¢in de miijdeci olarak o
indirmistir.” (Bakara 2/97) ayetinin tefsirinde, Kur’an’in Hz.
Peygamber’e lafiz ve mana olarak indirildigini acikga
belirtmektedir. Ayrica Kur’dn’in Hz. Peygamber’e sadece mana
olarak indirildigi goriislinii Batiniyye’ye isnad etmekte ve bu goriisii
reddetmektedir (Matiiridi, 2005: 1, 185).

Bu dogrultuda Matiiridi sdyle demektedir: “Batiniyye der ki:
"Kur’an Hz. Peygamber’e su anda okudugumuz harflerle (yani bu
lafizlarla) inmemistir. O, Peygamberin kalbine gelen bir ilhamdir;
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Hz. Peygamber sonra bunu sekillendirip bu harflere dokmiis ve onu
okudugumuz Arap diliyle ifade etmistir." (Matiiridi, 2005: I, 185)

Matiiridi, bu iddiaya cevap olarak sunlar1 soylemektedir:
“Sayet durum onlarin dedigi gibi olsaydi, Hz. Peygamber’in
Kur’an’1t miisriklere karsi bir mucize olarak getirmesi ve onunla
ihticic etmesi ortadan kalkardi. Ayrica miisriklerin soyle deme
haklar1 olurdu: "Kur’an yabanci bir dille nazil oldu; fakat Hz.
Peygamber sonra onu kendi diline ¢evirdi." Halbuki Yiice Allah
buyuruyor ki: “Siiphesiz biz onlarin "Kur'an't ona ancak bir insan
ogretiyor" dediklerini biliyoruz. Kendisine nispet ettikleri sahsin dili
yabancidir. Halbuki bu (Kur'an), apagik bir Arapga’dir.” (Nahl
16/103) (Matiiridi, 2005: 1, 185)

Ayrica Matiiridi’ye gore, “(Unutacagin ve aklindan gidecegi
korkusuyla) Vahyi tam alma telast yiiziinden dilini kimildatma.”
(Kiyame 75/16) ve “Sana O'nun vahyi tamamlanmazdan Once
Kur'an'' (okumakta) acele etme!” ayetleri de buna benzer birer
delildir. Ona gore bu ayetlerin hepsi, Batiniyye nin bu goriisiiniin
batilligina, mezheplerinin fasid olusuna ve onlarin, Yiice Allah’in
dosdogru dininden uzak oluslarina delalet etmektedir (Matiiridi,
2005: 1, 185).

Benzer bir sekilde Matiiridi, Kiyame 75/16 ayetinin tefsirinde
de, s6z konusu goriisii Batiniyye’ye isnad etmekte ve benzer sekilde
reddetmektedir. Orada belirttigine gore, Hz. Peygamber’e Kur’an,
telif edilmis ve diizenlenmis bir sekilde vahyedilmis olup, bu telif isi
kesinlikle Hz. Peygamber’in fiili degildir (Matiiridi, 2005: 1, 185).

Gorildiigi gibi Matiiridi, Kur’an’in Hz. Peygamber’e hem
mana, hem de lafiz olarak indirildigini savunmakta; onun sadece
mana olarak Hz. Peygamber’e indirilip, onun tarafindan Arapca
lafizlarla ifade edildigi goriisiinii, Batiniyye’ye isnad edip, cesitli
ayetleri delil olarak getirerek reddetmektedir.

Obiir taraftan bilindigi gibi Kur’an, siir ve edebiyat alaninda
ileri diizeyde olan Araplara, ¢esitli zamanlarda Kur’an’in bir
benzerini, on suresinin veya en azindan bir suresinin benzerini
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meydana getirmeleri konusunda meydan okumus (Bkz: Bakara 2/23;
Yinus 10/38; Had 11/13); fakat buna higbir Arap sairi mukabelede
bulunamamis; Kur’an da, cin ve insanlarin hepsi toplansa, bunu
yapamayacaklarini ifade etmistir (Bkz: Isra 17/88).

Eger Kur’an lafiz olarak Hz. Peygamber’e ait olsaydi, onun siir
ve edebiyat konusunda herhangi bir istiinligli olmadigi i¢in, bu
meydan okumalara, Arap sairler tarafindan karsilik verilebilirdi.
Fakat dyle olmamis; Yiice Allah’in lafiz ve mana olarak indirdigi
Kur’an, edebi bir mucize oldugu i¢in, bu meydan okumalara cevap
veremeyen Arap sairlerini susturmustur.

Hz. Peygamber’in Hicbir Sekilde Ayet Thdas Etme Yetkisinin
Bulunmamasi

Konumuzla ilgili dikkat ¢gekmemiz gereken bir diger boyut da,
Hz. Peygamber’in asla ayet ihdds etme ve uydurma gibi bir
yetkisinin bulunmamasidir. Su ayetlerde bu gercek acgik¢a ifade
edilmektedir: “O (peygamber), kesinlikle hevd ve hevesinden
konusmaz; (konustuklari), sadece ona vahyedilen bilgilerdir.”
(Necm 53/3-4) “Kendilerine ayetlerimiz agik¢a okunup anlatilinca
bizimle karsilasacaklarina inanmayanlar, "Bundan baska bir Kur’an
getir veya bunu degistir" dediler. Onlara soyle de: "Onu
kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana
vahyedilene uyuyorum. Eger Rabbime itaatsizlik edersem siliphesiz
dehsetli bir giiniin azabindan korkarim. Yine de ki: "Allah (6yle)
dileseydi ne ben onu size okuyabilirdim, ne de siz onu
anlayabilirdiniz; o gelmeden aranizda uzun bir sure yasadim, siz
akliniz1 kullanip diistinmez misiniz?"” (Ytanus 10/15-16)

Ayrica “Sen onlara bir ayet (veya mucize) getirmedigin vakit,
"Onu da derleyip toplasaydin ya!" derler. De ki: "Ben sadece
Rabbimden bana vahyedilene uyarim. Iste bu Kur'an, Rabbinizden
gelen kanitlardir, inanan bir topluluk icin hidayettir, rahmettir.”
(A’raf 7/203) ayeti de bununla alakalidir. Yine “Eger peygamber
bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak
yakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik. Higbiriniz de buna
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mani olamazdimiz.” (Hakka 69/44-47) ayeti de Hz. Peygamber’in
ayet uydurma yetkisinin bulunmadigina delalet etmektedir.

Biitiin bu ayetler de gosteriyor ki, Hz. Peygamber’in Kur’an’in
ne lafzina, ne de manasina miidahale etme yetkisi bulunmamaktadir.
Oyleyse onun manay1 Yiice Allah’tan veya Cebrail’den alip, onu
Arapca olarak ifade ederek insanlara teblig ettigini diisiinme
imkanina sahip degiliz.

Kur’an Vahyinin, Baz1 Ayetlerde '""Hz. Peygamber’in veya
Cebrail’in Kavli'" Olarak Nitelendirilmesinin Anlam

Bu noktada, Kur’an lafziyla ilgili bir konuya daha deginmek
yerinde olacaktir. Bazi ayetlerde Kur’an vahyi, Hz. Peygamber’in
veya Cebrail’in kavli olarak nitelendirilebilmektedir. Bunu nasil
anlamamiz gerekir?

Bu ayet gruplarindan ikisi su sekildedir: “Kur'dn elbette
degerli bir el¢inin soziidiir. O bir sair sozii degildir. Ne de az
inaniyorsunuz! O bir kahin soézii de degildir. Ne de az
diisiinliyorsunuz! 0, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”
(Hakka 69/40-43) “0 Kur'an, ger¢ekten degerli, giiglii ve arsin sahibi
katinda itibarli bir el¢inin soziidiir. (Elgi) orada saygin ve
giivenilirdir.” (Tekvir 81/19-21)

Bu ayet gruplarindaki Rasil/El¢i kelimeleriyle, ya kendisi
hakkinda miisrikler tarafindan sair veya kahin suglamalar1 yapilan
Hz. Peygamber kastedilmektedir. Veya bir diger goriise gore, ona
vahyi getiren Cebrail kastedilmektedir.

Fakat her iki durumda da bu iki varlik, yani peygamber ve
melek, birer elgiden ibarettir ve gorevleri, sadece mesaj1 iletmektir.
S6ziin mana ve lafiz olarak gercek sahibi ise, dlemlerin Rabbi olan
Yiice Allah’tir. Peygamber veya melek, onu sadece insanlara
ulastirmaktadirlar. Nitekim ayetin, “0, dlemlerin Rabbi tarafindan
indirilmistir” seklinde bitmesi de bunu gostermektedir.

Zira Matiridi de Hakka suresi 40. ayetin tefsirinde, bahis
konusu ayette kavl’in Hz. Peygamber’e nispet edilmesini, “O’nun
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tarafindan telaffuz edilerek bize ulasmis olmasi” anlaminda
degerlendirmektedir (Matiiridi, 2005: XVI, 79).

Nitekim Yiice Allah, Kur’an’in, esas itibariyle Levh-i
Mahfliz’da kayith oldugunu da sOyle bildirmektedir: “Aksine o
(yalanladiklari, asli) Levh-i Mahfiiz’da (korunmus kayit kiitiigiinde)
bulunan serefli Kur'an'dir.” (Buriic 85/21-22)

Bu ayete gore Kur’an lafzinin tamami, Yiice Allah nezdinde
bulunan bir kayit sistemi olarak ifade edebilecegimiz Levh-i
Mahfiz’da bulunmaktadir. Meseleye bu sekilde baktigimizda,
ortada herhangi bir problem kalmamaktadir. Ayrica Levh-i
Mahfiz’u, "Yiice Allah’1n ezeli ve ebedi ilmi" olarak gdren alimler
de bulunmaktadir.

Kur’an vahyinin mahiyetiyle ilgili Islam alimlerinin goriisleri

Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore Kur’an-1 Kerim, Yiice
Allah’tan Hz. Peygamber’e, Cebrail vasitasiyla hem lafiz, hem de
mana olarak vahyedilmistir.

Nitekim bu konu hakkinda, Kur’an ilimleriyle ilgili en 6nemli
eserlerden biri olan, Suydti (v. 911/1505) nin el-ftkdn fi Uliimi’l-
Kur’én adli kitabinda, Islam Alimlerinin goriislerini 6zetleyen
degerli bilgiler bulunmaktadir.

Suytti, once el-Kutbu’r-Razi (v. 766)’nin Havagi 'l-Kegssdf adli
eserinden sdyle bir alint1 yapmaktadir:
“Inzalin liigat manalari; [1.] "sigmmaktir (ivd)", [2.] "bir seyi
yukaridan asagiya dogru hareket ettirmek, yani indirmek"tir. Bu
iki mana, [1ahi Keldm igin hakiki anlamda gegerli degildir;
bundan dolay1 onun hakkinda mecézi anlamda kullanilmistir.

[Soyle ki:] [1] Kur’an’in, Yiice Allah’in Zati’yla kdim bir mana
oldugunu ileri siirenlere gére Kur’an’1n inzali, "bu manay1 ifade
eden kelime ve harfleri var etmek suretiyle, Levh-i Mahfiz’da
teshit etmektir."”

[2] Kur’an’1n lafiz olarak indigini sOyleyenlere gore de, "sadece
Levh-i Mahfiiz'da tesbit edilmesidir." Vahiy, ifade edilen iki
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ligat anlamindan alinmis olmasindan dolayi, bu mana
uygundur. Onun inzalinden kasit, Levh-i Mahfuz’da tesbit
edildikten sonra, diinya semasinda tesbit edilmesidir.

Peygamberlere kitap indirilmesinden kasit da, [1] melegin Yiice
Allah'tan rGhani bir sekilde bu kitaplari almast; [2] yahut da
onlar1 Levh-i Mahfliz’dan  ezberleyip indirmesi ve
peygamberlere ilka etmesi, (yani vermesi)dir.” (Suyati, 2004: 1,
150)

el-Kutb er-Razi’nin goriisleri bu sekildedir. Bu alintidan sonra
Suyati, konuyla ilgili farkli goriisleri maddeler halinde siralayarak
sunlar1 soyler:

“Baskalar1 da, Rastilullah'a indirilen vahiy hakkinda {i¢ goris
oldugunu ifade eder:

1. Vahiy, lafiz ve manadan miitesekkildir. Cebrail (as) Kur’an-1
Kerim’i Levh-i Mahfiiz’dan ezberlemis ve Hz. Peygamber’e
indirmistir. ...

2. Cebrail (as) sadece manalar1 indirir. Rastlullah bu manalar1
kavrar, onlar1 Arapga olarak ifade eder. Bu goriisii savunanlar, su
ayetlere dayanirlar: “Siiphesiz bu Kur’an Alemlerin Rabbi
tarafindan indirilmistir. Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin
diye acgik bir Arapca ile Rihu’l-Emin (Cebrail) indirmistir.”
(Suara 26/192-195)

3. Cebrail’e yalniz mana ilka edildi. O, bu manalar1 Arapg¢a olarak
ifadede bulundu; sema ehli de bunu Arap diliyle okudu. Sonra
Cebrail bunlari oldugu gibi indirdi.” (Suyti, 2004: 1, 150-151)
Konunun devaminda Suy(ti, birinci goriisiin daha dogru
oldugunu belirtmek amaciyla sunlar sdylemektedir:

“Derim ki: Taberani’nin Nevvas b. Sem’an’dan merfi olarak
rivayet ettigi su hadis, Cebrail’in vahyi Yiice Allah'tan isiterek
aldigini dogrular:

“Yiice Allah vahyi gondermeye basladiginda, Allah
korkusundan gokyiizii siddetle sarsilir. Sema ehli bunu duyunca
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korkuyla secdeye kapanirlar. Aralarindan ilk bagimi kaldiran
Cebrail (as) olur. O’na hemen indirmek istedigi vahyi bildirir.
Cebrail de bunu meleklere ulastirir. Ugradigi her semada
bulunanlar ona: Rabbimiz ne dedi? diye sorarlar. Cebrail de;
hakki sdyledi, cevabini verir ve hemen onu emrolundugu yere
ulagtirir.” (Suyti, 2004: 1, 150-151)

Yine devaminda Suyiti, once keldm alimi Ciliveyni (v.
478/1085)’nin sdyle bir goriisiinii aktarmaktadir:

“Cliveyni soyle der: "Nazil olan Allah kelamu iki kisimdir:

Birincisi: Allah Cebrail’i Rasulii’ne gondererek; “Allah soyle
sOyle yapman1 emrediyor” der. Cebrail de Allah’in dedigini
kavrar. Bunun iizerine Peygamber’e gelir, Rabbinin
soylediklerini ona iletir. Yalniz, Cebrail’in getirdigi bu ibare,
Allah'tan aldig1 ibarenin aynist degildir. Nitekim bir hiikiimdar
elgisine: "Falancaya git, hiikiimdar sana, hizmette gayret goster,
ordunu savas i¢in topla!" dese; el¢i de bunu: "Hiikiimdar sana
soyle diyor: Hizmetini aksatma, askerin dagilmasina meydan
verme, onlar1 savasa tesvik et!" seklinde ifade etse, elgi
vazifesini yerine getirmekte kusur etti, yalan sdyledi, denemez.

Ikincisi: Yiice Allah Cebrail’e: “Bu kitab1 Peygambere oku!”
diye emreder. Cebrail de herhangi bir degisiklik yapmadan
Allah kelamini oldugu gibi indirir. Bu da tipki hiikiimdarin
elgisine yazili bir mektup vererek "Bunu falancaya oku!" diye
emretmesi, el¢inin bunu ne bir kelime, ne de bir harfini
degistirmeden okumasi gibidir." (Suyati, 2004: 1, 152)

Suytti, Ciiveyni’nin bu goriisiiyle ilgili soyle bir
degerlendirme yapmaktadir:
“Ben Kur’an metninin bu ikinci kisimda ifade edildigi gibi nazil
olduguna kaniim. Birinci kisim, Siinnet’in ifadesidir. Nitekim
Cebrail, Kur'an’1 indirdigi gibi Siinnet’i de indirmistir. Iste buna
dayanarak, hadisleri mana olarak rivayet etmek caizdir. Cilinkii
Cebrail onu mana ile indirmistir.
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Kur’an’1 mana ile okumak ise caiz degildir; ¢linkii Cebrail bunu
lafz1 ile getirmis; kendisine mana ile vahyetme miisaadesi
verilmemistir. Bunun sirr;; lafziyla ibadet edilmesi ve
bagkalarinin (benzerini getirmekten) aciz birakilmasidir. Hig
kimse bu ifadenin yerini tutacak bir s6z getiremez. Ciinkii Allah
kelaminin her harfinde ¢esitli manalar vardir. Onu kelimelerin
coklugu ifade edemez. Hi¢ kimsenin, onun yerine, ihtiva ettigi
manaya denk olacak bir ifadede bulunmaya giicii yetmez.

Ayrica iimmete kolaylik olmasi i¢in vahiy, iki kisimda nazil
olmustur. Birinci kisim, vahyolundugu gibi lafziyla rivayet
ettikleri kistmdir. Ikinci kisim ise, mana olarak rivayet ettikleri
kisimdir. Sayet vahyin biitiinii lafziyla rivayet edilmis olsaydi,
immete bir zorluk olurdu. Yahut biitiini mana ile rivayet
edilmis olsaydi, tahrif ve tebdile ugramasindan emin
olunamazdi.

Acikladigim bu ince manayi iyice diislin. Selef’in, Cliveyni’nin
bu soziinii destekledigini anlarsin.” (Suytti, 2004: 1, 152)

Suyiti’nin alintilant ve yorumlar1 burada sona ermektedir.
Onun, Kur’an ve Siinnet vahyini birbirinden ayiran bu yorumlarina
katilmamak  miimkiin  degildir. Zira Cebrail tarafindan
Peygamberimize hem Kur’an vahyi, hem de Siinnet vahyi
indirilmistir.

Nitekim Matiiridi de “Sen, sana vahyedilene simsiki saril.
Stiphesiz sen, dosdogru yoldasin.” (Zuhruf 43/43) ayetinin
tefsirinde, Hz. Peygamber’e Kur’an vahyinin yani sira, "Hz.
Peygamber’in  Siinneti" anlamimna gelecek sekilde, Cebrail
araciligiyla, insanlarin Iehine ve aleyhine olan seyleri agiklamasi igin
ona beyan vahyinin de verildigini belirtmektedir (Matiiridi, 2005,
X111, 251).

Sonug olarak Suylti, Kur’an vahyinin hem lafiz olarak, hem
de mana olarak Hz. Peygamber’e verildigi goriislinii tercih
etmektedir. Zaten Islam Alimlerinin ¢ogunlugu da bunu
soylemektedir. Oyleyse Suydti, Kur’dn’in mana olarak Yiice
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Allah’a, lafiz olarak ise Hz. Peygamber’e ait oldugu goriisiinii
sadece zikretmis; dogru bir goriis olarak kabul etmemistir.

Kur’an Vahyi ile Siinnet Vahyinin Farki

Burada belirtmemiz gereken bir konu da, Kur’an vahyi ile
Stinnet vahyi arasindaki farktir. Kur’an vahyi ile Siinnet vahyini
birbirinden ayiran en 6nemli 6zellik, Kur’an vahyinin bir benzerini
meydana getirme konusunda meydan okuma soz konusuyken,
Stinnet vahyi hakkinda boéyle bir meydan okumanin
bulunmamasidir. Nitekim Yiice Allah, Kur’an’la tehaddi/meydan
okuma konusunda buyuruyor ki: “Kulumuza indirdigimiz kitaptan
dolay1 bir siiphe iginde iseniz, onun benzeri bir sure de siz getirin;
Allah'tan bagka taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda
samimi iseniz!” (Bakara 2/23)

Ayrica Kur’an’mm bir benzerinin kesinlikle meydana
getirilemeyecegini de, Kur’an’da agikca soyle ifade etmektedir: “De
ki: "Yemin ederim, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak i¢in
insanlar ve cinler bir araya gelip birbirine destek olsa dahi, onun
benzerini ortaya koyamazlar."” (Isra 17/88)

Stinnet vahyi, sadece mana olarak Hz. Peygamber’e verildigi
icin, onun hakkinda boyle bir meydan okuma séz konusu degildir.
Fakat Kur’an vahyi, lafiz ve mana olarak Yiice Allah’a ait oldugu
icin, Kur’an’in i’cazindan, yani insanlar1 benzerini meydana
getirmekten aciz birakmasindan bahsediyoruz.

Mustafa Oztiirk’iin Farkh Géoriisii ve Degerlendirilmesi

Bu noktada 6zellikle belirtmek gerekir ki, glinlimiizde bazi
ilahiyatcilar, Kur’an’in mana olarak Yiice Allah’a, lafiz olarak ise
Hz. Peygamber’e ait oldugunu iddia ediyor gibi goriinmektedirler.
Fakat bunlarin soyledikleri dikkatle incelendiginde, aslinda
Kur’an’in manasinin da, lafzinin da Hz. Peygamber’e ait oldugunu
soylemektedirler.
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_ Nitekim son dénemdeki tartismalarda ismi gegen Mustafa
Oztiirk, cihadla ilgili bir sempozyumda, konuyu ortaya koyduktan
sonra, degerlendirme boliimiinde su talihsiz ciimleleri kurmustur:

“Tam bu noktada Kur’dn vahyinin mahiyeti ve Hz.
Peygamber’e hem lafiz, hem mand mi, yoksa salt mana ve
methum tarzinda mi indirildigi meselesi de tartigmaya deger
niteliktedir. Zira Kur’an’in hem lafiz hem mana itibariyla inzal
edildigini kabul etmek, cihad ve kital meselesinde kullanilan
politik dilin bizzat Allah’a ait oldugunu sdylemeyi gerektirir.
Vahyin salt mana ve mefhum olarak inzal edildigini kabul
etmek ise, s6z konusu dilin Hz. Peygamber tarafindan formiile
edildigini, dolayisiyla Allah katindan genel muhteva ve
perspektif olarak aldigi vahyin 1s1¢inda, konjonktiirel
gelismelerle 1ilgili yol haritasin1  kendisinin belirledigini
soylemek gerekir ki, bu ikinci ihtimal daha makul
goriinmektedir. Aksi takdirde “Allah’in ahlakiligi” meselesi
giindeme gelir.” (Oztiirk, 2016: 155)

Goriildiigii  gibi  yazar, sadece Kur’an lafzimin Hz.
Peygamber’e ait oldugunu sdylememekte; onun mana ve
muhtevasinin da Hz. Peygamber’e ait oldugunu, daha dogrusu
“genel muhteva ve perspektif olarak aldigi vahyin 1s181inda”, onun
tarafindan formiile edildigini iddia etmektedir.

Akabinde Mustafa Oztiirk, Mekke déneminde Miisliimanlar
zayif oldugu icin farz kilinmayan cihadin, Medine doneminde
giiclenmeleriyle birlikte farz kilinmasi sebebiyle, Allah’in
ahlakiligine zarar gelecegi iddiasini ileri siirmektedir. Yani sunu
demek istemektedir: “Hz. Peygamber, siyasi sebeplerle Mekke
doneminde cihadin farz oldugunu sdylemedi; Medine doneminde
giiclenince, insanlara cihadi farz kilan bir ayet okudu. Bunu da,
"Allah katindan genel muhteva ve perspektif olarak aldigi vahyin
1s181inda, konjonktiirel gelismelerle ilgili yol haritasini kendisinin
belirledigi" bir sekilde yapti.” Peki, bu nasil bir vahiy anlayisidir?
Miiellifin yaptig1 tarif, Kur’an vahyinden ¢ok, Hz. Peygamber’e
mana olarak verilen Siinnet vahyine benzemektedir. Hatta Allah
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Rasulii de boyle bir seyden miinezzehtir. Ayrica miiellifin bu
yorumunu esas alirsak, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah’in kitabi
oldugu gercegi de agikca zarar gérmektedir. Halbuki yukarida
okudugumuz bazi ayetlerde, Hz. Peygamber’in kendiliginden higbir
ayet uydurma ve olusturma yetkisinin olmadigi, bdyle bir sey
yapmaya kalkistig1 takdirde de caninin alinacagi tehdidi yapilmaist.

Ayrica cihadin Mekke’de degil de Medine’de farz kilinmasi,
Yiice Allah tarafindan gergeklestirilen bir durum ise —ki 6yledir-, bu
neden Allah’in ahlakiligine zarar versin? Burada, Miisliimanlarin
Yiice Allah tarafindan himaye edilmesi, stratejik davranilmasi, yeri
geldiginde de kendilerini savunabilmeleri i¢in savasin emredilmesi
s6z konusudur.

Yine cihad konusunda bu sekilde konjonktiirel hareket
edildigini diislindliglimiizde, bunu vahyeden Yiice Allah’in
ahlakiligi zarar goriiyor da, bunun Hz. Peygamber’den
kaynaklandigimi var saydigimizda, peygamberin ahlakiligi zarar
gormeyecek mi? Elbette ki gérecek.

Giliya Yiice Allah’t kotiliikten tenzih edelim derken, Hz.
Peygamber’in masumiyeti ve vahyin kontrolii altinda olusu ger¢egi
acik¢a zarar gormiis olacaktir.

A b

Genel kanaate gore, Hz. Peygamber’in, Kur’an’in ne manasini
olusturma konusunda, ne de lafzini olusturma konusunda herhangi
bir yetkisi bulunmamaktadir. Nitekim konuyla ilgili Diyanet isleri
Baskanligi’na baglh Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhig: da, 19
Aralik 2018 tarihli basin agiklamasinda, bahis konusu goriislere bu
dogrultuda cevap vermistir.

Devaminda Mustafa Oztiirk, yaptig bu agiklamaya, bildirinin
miizakerecisi olan Mustafa Karag6z’iin “Kur’an vahyi mana olarak
inseydi, sonu¢ degisecek miydi?” seklinde bir itirazda bulunmasi
iizerine su agiklamalart yapmaktadir:

“Kanaatimce vahiy; tevhid, adalet, mead gibi temel kavramlar
olarak nazil olmus ve bu genel/miicmel kavramsal igerik, Hz.
Peygamber’in zihninde detayli hale gelmistir. Hz. Peygamber
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temel inan¢ ve ahlak ilkeleri uyarinca toplumu doniistiirme
hedefini tutturmak {izere o gilinkii sosyoloji igerisinde durum
baglamina uygun birtakim tikel stratejiler ve taktikler belirleyip
imkanlar elverdigi 6lciide bunlar tatbik etmistir.” (Oztiirk,
2016: 201)

Bu sozleriyle Oztiirk, Yiice Allah’in sadece bazi temel ilkeler
koydugunu; bunlar1 ayetler seklinde formiile edenin ise Hz.
Peygamber oldugunu iddia etmektedir.

Hemen belirtmek gerekir ki, yazarin zikrettigi bu goriisiin
benzeri, onun Onemli dayanaklarindan biri olan Fazlurrahman
tarafindan da dile getirilmistir. Nitekim Fazlurrahman, Hz.
Peygamber’e vahiy indirilmesinden bahseden bazi ayetleri, dnceki
alimlerden oldukca farkli yorumlamaktadir.

Séyle ki Fazlurrahman, “Iste sana bdylece emrimizden bir ruh
vahyettik.” (Stra 42/52) ayetinde gecen ruh kelimesini, diger
miifessirlerin agikladigr gibi Rahu’l-Emin, yani vahiy melegi
Cebrail veya Kur’an olarak agiklamamaktadir. Fazlurrahman bunu,
“Hz. Peygamber’in kalbinde olusan ve ihtiya¢ oldugu zaman vahiy
haline doniisen bir kuvve, bir duyu veya bir ara¢” olarak
yorumlamaktadir (Fazlurrahman, 1999: 156-157).

Fakat burada belirtmek gerekir ki, boyle bir vahiy anlayisi,
harici bir varlik olan Cebrail’in, vahyi Hz. Peygamber’e bildirmesi
seklindeki, Islam alimlerinin ¢ogunlugunun benimsedigi vahiy
anlayistyla kesinlikle uyusmamaktadir (Bkz: Demirci, 2017: 105-
115). Mustafa Oztiirk, birgok konuda oldugu gibi, bu konuda da
Fazlurrahman’dan etkilenmig gibi goriinmektedir.

Mustafa Oztiirk, bahis konusu sempozyumda sdzlerine sdyle
devam etmektedir:
“Bu zaviyeden baktiginizda, Kur’an’in otekilerle iliskisinde
ni¢in ¢ok esnek, degisken ve ayn1 zamanda politik bir dil ve
islp kullanildigini anlamak miimkiin olabilir. Daha acik¢asi,
Kur’an’in Mekke déneminde Ehl-i kitap, 6zellikle de Yahudiler
hakkinda olumlu bir dil kullanmasina ragmen, Tevbe stiresi 29.
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ayette ayni zlimreyi “Allahsizlar” diye nitelendirmesi arasindaki
ucurum az ¢ok anlasilir hale gelir. Kur’an’daki bu keskin iisltp
ve tikel hikiim degisikliklerinin tek tek ve lafzen Allah
tarafindan belirlendigi kanaatinde degilim. Ciinkii Allah’in bu
denli giincel ve politik bir siirecin iginde bizzat miidahil
olduguna kani degilim. Allah’in bizzat savasa katildigi
izlenimi veren ayetlerin Hz. Peygamber’in zihnindeki genel ve
kiilli vahiyden istinbat edilmis tikel referanslar oldugu
kanaatindeyim.” (Oztiirk, 2016: 201)

Miiellifin bu goriislerine katilmamiz kesinlikle miimkiin
gorlinmemektedir. Ciinkii burada yazar, son haliyle Kur’an’t hem
lafiz olarak, hem de mana olarak Yiice Allah’a degil, Hz.
Peygamber’e isnad etmis olmaktadir.

Akabinde yazar sunlar dile getirmektedir:

“Diger taraftan, Ehl-i Stinnet itikadina sadakatleri tartigma
gotiirmeyen Zerkesi ve Suyti gibi alimler de Kur’an vahyinin
niizul keyfiyeti baglaminda, "Kur’an vahyi lafiz degil, manadir"
seklinde bir goriis nakletmislerdir.” (Oztiirk, 2016: 202)

Fakat Mustafa Oztiirk, Suyiti’nin sadece aktardig1 bu goriisii,
kendisine dayanak kilmaya c¢alismistir. Zira yukarida inceledigimiz
gibi  Suylti, bu goriisi  sadece zikretmekte, kesinlikle
benimsememekte; aksine ¢ogunlugun goriisiinii tercih etmektedir.
Kald1 ki Oztiirk’iin goriisleri, Suyti’nin aktardig1 goriisii kat kat
asmaktadir.

Oztiirk devanminda diyor ki:

“Mana, "genel kavramsal cergeve" demektir. Onermesel
vahiyler ve tikel hiikiimlerin Hz. Peygamber’in zihninde genel-
tiimel vahiyden ¢ikarimlar yoluyla billurlastigini diisiiniirsek, o
zaman Kur’an’in stratejik ve politik dilini izah etmek az ¢ok
miimkiin oluyor. Lakin Kur’an’daki her bir ifadenin, hem lafiz
hem mana olarak bizzat Allah tarafindan dikte edildigini
kabullenmek s6z konusu oldugunda, ben bu politik dili izahta
cok giicliik c¢ekiyorum, hatta izah edemiyorum. Kur’an’a

—-61--



uzaktan bakinca hicbir sorun yok gibi goriiniiyor, ama satir
aralarina daldiginizda isin i¢inden pek ¢ikilmiyor. Bu yiizden de
eski ezberler ister istemez bozulabiliyor.” (Oztiirk, 2016: 202)

Goriinen o ki Mustafa Oztiirk, Medine déneminde cihadin
emredilmesiyle ilgili ayetlerin, Hz. Peygamber tarafindan
konjonktiirel olarak ifade edilmis oldugunu ve dogrudan Yiice
Allah’a ait olmadigini iddia etmektedir.

Bu sozler, masum bir sekilde sadece vahyin lafzinin Yiice
Allah’a ait olmadigin1 sdylememekte; manasinin da O’na ait
olmadigini ifade etmektedir. Yani vahyin, Yiice Allah’in koydugu
bazi temel ilkeler ¢er¢evesinde, hem lafiz, hem de mana olarak Hz.
Peygamber’e ait oldugunu dile getirmektedir. Bu ise Miisliimanlarin
cogunlugu tarafindan kabul edilecek bir durum degildir.

Zira bunun gibi sozler, oryantalistler tarafindan iki yiiz yildir
sOylene gelen sozlere oldukca benzemektedir. Zira onlara gore
Kur’an, beser kaynakli bir kitap olup; kendisinin peygamber
oldugunu iddia eden, Hz. Muhammed (sav) tarafindan uydurulmus
bir kitaptir.

Mustafa Oztiirk’iin bu iddialarinin, Kur’an’1 tarihsel bir metin
olarak gdrmesinin dogal bir sonucu oldugunu sdylemek bir oranda
miimkiindiir. Zira bu yaklagim, Kur’an’1 "beseri bir kiiltiiriin, bazi
ilahi ilkelerle harmanlanmis bir sekli" olarak telakki etmenin dogal
bir sonucudur. Nitekim bu sozlerin sahibi olan Mustafa Oztiirk de,
tarihselci anlayisin iilkemizdeki en 6nemli temsilcilerinden biridir.

Bu konuyla ilgili tartismalar sosyal medya iizerinden yapilip,
Mustafa Oztiirk’iin goriisleri elestirilince, kendisi Karar.com
sitesinde bazi agiklamalar yapmustir. Orada ifade ettigine gore,
“Irticali konusma sirasinda insan meramini tam anlatamayabilir veya
maksadini asar tarzda anlasilabilecek ifadeler kullanabilir.”? Yazarin
bu ifadelerinden, vahyin hem lafzen, hem de mana olarak Hz.

2 Bkz: Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Inzil Keyfiyetine Dair Goriis Tercihim”,

https://www .karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-dair-
gorus-tercihim-8675 (15.12.2018).
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Peygamber’e ait oldugu seklinde yaptig1 asir1 yorumlarla ilgili, hafif
bir pismanlik duydugu anlasilmaktadir.

Fakat obiir taraftan, Kur’an’in manasinin degil de, lafzinin Hz.
Peygamber  tarafindan  olusturuldugu  goériisiinden  yine
vazgegmemistir. Kanaatimizce o aciklamalar da tatmin edici
degildir. Oncelikle, yukarida degindigimiz gibi Oztiirk, Suy(ti’nin
sadece aktardigi ve kabul etmedigi bir goriisii hakikat olarak
benimsemektedir.

Ayrica Oztiirk’iin, Kur’an’1n, 6nceki kutsal kitaplara muhteva
olarak birtakim atiflarda bulunmasindan hareketle, kutsal kitaplarin
lafizlarinin  herhangi bir Oneminin bulunmadigini sdylemeye
calismasi da® yersizdir. Zira o atiflarla kastedilen sey, Tevrat, Zebur,
Incil gibi 6nceki kutsal kitaplarda gecen birtakim inang ve ahlak
ilkelerinin, Kur’an’da da benzer bir sekilde bulundugunu
vurgulamaktir.

Yine ayn1 yazarin, mezhep imamimiz Imam Ebi Hanife’nin,
Kur’an’in Fars¢a terciimesiyle ibadet edilebilmesine dair fetva
vermesinden hareketle, Kur’an lafzinin énemli olmadigi sonucunu
¢ikarmaya cahistigi® da goriilmektedir. Fakat Ebi Hanife’nin bu
fetvasinin amaci, Arapga ile ibadet etmenin 6nemli olmadigini iddia
etmek degil, bu dilde inmis Kur’an’1, heniiz diizglin bir sekilde
telaffuz edemeyenlere yonelik bir kolaylik gostermektir. Zira bu
kisilerin dili Arapca’ya alisinca, bu dilde ibadet etmeleri
ongorilmiistiir.

SONUC

Sonug olarak diyebiliriz ki; Kur’an-1 Kerim hem lafiz, hem de
mana olarak Yiice Allah’a aittir. Edebiyat ve siir alaninda 6nde olan

8 Bkz Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Inzil Keyfiyetine Dair Goriis Tercihim”,

https://www .karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-dair-
gorus-tercihim-8675 (15.12.2018).
Bkz: Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Inzil Keyfiyetine Dair Goriis Tercihim”,
https://www .karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-dair-
gorus-tercihim-8675 (15.12.2018).
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Araplara, Kur’an’in bir benzerini meydana getirmeleri i¢in meydan
okunmasi, onlarin da bunu kesinlikle yapamamalari, Kur’an’in
manasinin oldugu gibi, lafzinin da Yiice Allah’a ait ve mucizevi
oldugunu, ayn1 zamanda kesinlikle taklit edilemeyecegini
gostermektedir. Peygamberimize sadece mana olarak verilen bilgiler
ise, Siinnet vahyini olusturmaktadir.

Kaldi1 ki bu tartismalart baslatan kiginin de asil amaci, Kur’an
lafzinin  Yiice Allah’a mi1, Hz. Peygamber’e mi ait oldugunu
tartismak degil, Kur’an’in tarihselligiyle ilgili goriiglerinin daha
kolay kabul edilmesine zemin hazirlamaktir. Zira tarihselciler igin,
lafiz olarak Alemlerin Rabbi, her seyi bilen Yiice Allah’a ait degil
de, bilgi ve tecriibesi sinirli bir insana, Hz. Peygamber’e ait olan bir
kitabin, tarihsel oldugunu ispatlamak daha kolay olacaktir. Bu
ispatlandiginda Kur’an, yedinci yilizyll Arap toplumunun bilgi
diizeyine sahip bir insanin szl olacak; bununla ilgili de istenildigi
gibi yorum ve degisiklik teklifi de yapilabilecektir. Fakat genel
olarak bilinmektedir ki Kur’an, "Her seyi bilen", "Alemlerin Rabbi"
olan Yiice Allah’in kelamudir, lafiz ve mana olarak mucizedir,
evrensel bir kitaptir ve hiikiimleri de kiyamete kadar gecerlidir.
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BOLUM 1V

Islam Hukuku Acisindan Ahlaki Kefaet!

Mehmet ONUR?

Giris

Kur’an-1 Kerim’de evlilik miiessesinin saglam esaslara
dayandirilmas1 suretiyle tesis edilmesini ve Islam dini esaslarina
uygun eksiksiz bir bigimde siireklilik arz etmesini hedefleyen bir
kotli veya yanlis seyleri Onleyecek yollar; tedbirler ve nasihatler
cokca var olsa da kefaet ile ilgili hususlara yer verilmez. Bu konu
daha ¢ok siinnet ile ele alinmustir. Konuyla ilgili olarak hadis-i
seriflerde kefaet, evliligin iki miitemmim ciizii olan kari-koca ile
aralarindaki iliskiler, aile bireyleri arasindaki uyum ve aile olduktan

! Hakemsiz dergi Vuslat Dergisi Kasim 2022 Say1 : 257 de yaymlanan “Evlilikte Es

Adaylarinda Aranmast Gereken Ahlaki Denklik (Kefaet) “adli makaleden gelistirilerek kitap

boliimii haline getirilmistir.

2 Dog.Dr., Hatay Mustafa Kemal Universitesi/ [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri islam

Hukuku Anabilim Dali Hatay Tiirkiye ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-2229-6450
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sonra bu kurumun devamli bir sekilde aile kalmasini temin edecek,
garanti altina alacak ve bu kurumu ortadan kaldiracak tehlikelere
kars1 alinacak tedbirler, tavsiyeler seklinde zikredilir. Bu kurum tesis
edilirken dikkat edilmesi istenen, lizerinde en fazla durulan, sart
kosuldugu konusunda ittifak olan tek kefaet tiirii giizel ahlak ve
dindarliktir. Bu konu bu haliyle dikkate deger bir husustur. Zira
evlilik kurumunun devaminin saglanabilmesi ve ailenin saglikli bir
sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in aranan sartlar icindeki en Onemli
meziyet hem erkegin hem de kadinin giizel ahlak sahibi olmasidir.
Aile kurumu malumdur ki ayn1 zamanda toplumun en kii¢lik ama en
onemli yap1 tasim1 olusturur. Giizel ahlak, Islam toplumunun en
ehemmiyetli iftihar aracidir. Giizel ahlakla bina edilmis bir aile
toplumun dogru ve saglikli bir sekilde devam etmesini temin eder.
Fitrat1 bozulmamis toplumlar ve aileler kotii ahlak sahibi bir
kimsenin ailelerine dahil olmasini asla istemezler. Giizel ahlakli
erkek ve kadinlar da eslerinin temiz, giizel ahlakli insanlar olmasini
isterler ¢iinkii evlilik diinyadaki cennet ya da cehennemdir. Ve
evlilikte egler birbirinden etkilenir. Bundan dolay1 giizel ahlak aileyi
olusturan hem kadin hem de erkek icin en onemli sarttir. Evlilik
miiessesinin hukuken gegerli olabilmesi agisindan kefaetin gerekli
olup olmayacagi hususu Fakihler arasinda tartismalidir. Hasan Basri,
Imam Buhari, Sevri, Kerhi gibi bir ¢ok fakih kefaetin sart
kosulmamas1 gerektigini savunmuslardir. Cogu Islam hukukcusu ise
kefaeti gerekli bir husus olarak gormektedirler. Ancak kefaetin hangi
konularda olmasi gerektigi, ne Ol¢lide aranacagi hususunda farkl
diisiinceleri dile getirmislerdir. Islam hukukgulariin hemen hemen
ittifak derecesinde kabul ettikleri bir husus siiphesiz aile kurumunu
olusturan kadin ve erkegin dindar ve ahlak yoniinden birbirlerine
denk olmalar1 konusudur.

Kefatin Sozlilk ve Terim Anlami

Arap dilinde kefaet “esitlik benzerlik ve denklik” manalarinda
kullanilmaktadir. (ibn Manztr, 1994) islam Hukuku terimi olarak
ise, aile olusturmak gayesiyle evlenmek igin bir araya gelecek olan
kadin ve erkek arasinda iktisadi, ictimai ve kiiltiir yoniinden denklik
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kastedilir. Evli olan kar1 koca arasindaki denklik, Islam Hukukunda
kefaet olarak adlandirilmistir. Her ne kadar iki es arasindaki denklik
olarak nitelendirilse de keféet, evlenecek olan erkegin evlenecegi
kadina asgari olarak bir ¢ok yonden denk olmasini veya daha {ist
statiide olmasim ifade eder. Islam hukukunda denk olan erkek kiifiiv
olarak isimlendirilir. (Aktan, 2002) Denkligin aranmasinin altinda
yatan asli etken temeli saglam, huzurlu, mutlu, sorunlardan
arindirilmis  kalic1  bir aile kurmaktir. Ailenin en Onemli
parc¢alarindan biri olan kadin, en asgari sartlar altinda kendisine denk
bir erkekle evlendiginde beklentilerini karsilamis olacaktir. Zira evin
huzurunu, mutlulugunu temin eden kadin olmaktadir. (Dirik, 2015)
Islam Hukukunun iki asli kaynagindan biri olan Hz Peygamberin
siinnetinde de toplumun temel tasi niteliginde olan ailenin saglam
temeller lizerine kurulmasi emredilir. Bu emredilen en 6nemli
seylerden biri de kefaettir. Peygamber efendimiz Hz. Muhammed
(sav) hadisi serifte soyle buyurur: “Bir kadinla dort vasfi nedeniyle
icin evlenilir: Mali i¢in, serefi icin, giizelligi i¢in, dindarlig1 i¢in. Sen
dindar olanin1 se¢.” (Ebli Davud, Nikah, 2) Zengin ailede biiylimiis
olan birinin fakir maddi durumu zayif ailede yetismis bireyle olan
evliliginde zengin olan birey zorluklar yasamaktadir. Ancak evin
ihtiyaclarin1  karsilamakla miikellef kilinmis olan birey erkek
oldugundan kadin bireyin zengin bir ailede yetismis olmasi
hasebiyle kadinin yagamis oldugu konforlu hayati kendisine temin
etme hususunda zorluklar yasayacak belki de kadinin ailesinde
gormiis oldugu hayati kendisine sunamayacaktir. Ancak erkegin
zengin olmasi halinde maddi durumu elverigli olmayan bir aileden
olan bir kadmla evlense dahi onun ihtiyaglarimi rahatlikla
karsilayabilecek herhangi bir zorluk yasamayacaktir. Bazi fakihlere
gore (Hasan-1 Basri, Siifyanii’s-Sevri, Ibn-i Hazm) evlilik akdinde
esler arasinda kefaet aranmaz. Evlenecek olan kisilerin yalnizca
Miisliiman olmasi ve herhangi bir engelinin olmamasi yeterlidir.
Hanefi mezhebi kurucusu imam-1 Azam kefaet hususunda alt:
hususun bulunmasini sart kosar. O, nesep, dine Once girme,
ozgiirlik, mal, dindar olma ve is konusunda kefaeti arar. Safi
fakihleri ise dindarlik, hiirriyet, nesep, kusurlu olmama, meslek gibi
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sartlar1 One stirerler. Hanbeli fakihleri; dindarlik, hiirriyet, nesep,
mal, meslek sartlarini ararlar. Maliki fakihleri; dindarlik ve kusurlu
olmama sart1 ararlar. Evlilikte denklik konusunda tiim bu sartlar
arasinda en Onemlisi dindarliktir ve mezheplerin hepsi bu konuda
ittifak etmislerdir.

Islam hukukgularinin cumhuru, toplumun yapisini ve
kiimelesmeyi gbéz Oniinde bulundurarak evlilik miiessesinde kari-
koca iliskilerinde harmoniyi temin etmenin yani sira her iki tarafin
da kotii sonuglarla karsi kargiya kalmasinin engellemek ve iyi bir aile
kurumu olusturmak amaciyla kefaeti, nikdh sozlesmesinin liizum,
nefaz/sithhat kosulu olarak kabul etmislerdir. Bunun igindir Ki
erkegin evlendigi kadimnin dengi olmamasi halinde duruma gore,
velisi tarafindan evlendirilen kadinin veya kendini bizzat evlendiren
kadinin velilerine, sdzlesmeyi feshetme selahiyetini vermislerdir.

Evlilikte Ahlaki Kefaet Sarti

Cumhur fukahanm disinda kalan bazi Islam Hukukgular ise
misliiman kimligine sahip olan herkesin birbirine denk oldugunu
dile getirmislerdir. Buradan hareketle kefaetin liizum, nefaz/sihhat
kosulu olarak kabul edilmemesi gerektigini, sadece evliligin
stirdiiriilebilir olabilmesi ve esler arasindaki uyumun temin
edilebilmesi icin tavsiye niteligi 6zelligini haiz olmasi ve bundan
dolay1 kefaetin g6z Oniinde bulundurulmasinin aile birlik ve
biitlinliigline katki saglama hususunda yararli olabilecegini dile
getirmekle yetinmiglerdir. Yapilacak olan evlilik akdinde esler
arasinda alaki kefaet sartinin aranmasinin zorunlu oldugu goriisiinii
savunan fakihler, bu fikirlerini su delillere dayandirmiglardir. a)
Takva ve miitedeyyinlik konularinda kefaet aranmasi gerektigini
buyuran, “Zani bir erkek ancak zani ya da miisrik bir kadinla
evlenebilir. Zani kadim1 da yalniz zani yahut miisrik bir erkek
nikahlayabilir. Bu durum miiminlere haram kilinmistir” (Nar 24/3)
ayetini esas almiglardir.

b) Rasiiliillah (sav), aile olmak amaciyla evlenecek kadin ve
erkeklerin inan¢ ve ahlak hususunda ahenk, armoni i¢inde olmalari
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hususunda toplumu da birbirinden farkli yiikiimliilikler altina
sokmustuir. Siinnete bakildiginda Allah Rasiilii (sav), Islam
toplumuna; dindarlik ve ahlaklilik yoniinden birbirlerine miinasip
olan erkek ve kadmlarin evlendirilmeleri yoniinde talimatlar
vermigtir. Konuyla alakali olarak Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Dindarlig1 ve ahlaklilig1 sebebiyle hosunuza giden bir
kisiden teklif alirsaniz o kisiyi evlendirin. Sayet bu sekilde
yapmazsaniz diinyada biiyiik bir kargasa ve intizamsizlik olur”
(Tirmizi, “Nikah”, 3)

Islam Hukukculan tarafindan kefaetle ilgili birbirinden fakli
bircok goris ileri siiriilmiistiir. Bu goriislerden biri de Sevkdni’ye
aittir, ona gore kefdeti itibara almayi gerektirecek herhangi bir
hadis rivayeti mevcut degildir. (Sevkani, 1297/1880) Ama sunu asla
gbzden kacirmamak gerekir ki kefaetle; kadinin erkege denk olmasi
durumuna degil, erkegin kadina denk olmas1 hususuna bakmiglardir.
Islam hukukgularmin kefaetle iligili goriislerine bakildiginda
evlenecek olan erkeklerin kadinlardan her yonden iistiin olmasi
durumunda (kefaetin kadinlarda aranmayacagi i¢in) herhangi bir
mahzur gormemislerdir. Daha agik bir ifadeyle kadin daha fakir olsa
da erkek soy bakimindan daha elit bir aileye sahip olsa da herhangi
bir sakinca olmaz, fikrini savunmuslardir. Ama kefaet hususunda
Islam hukukgular1 biraz onceki fikirlerinde farkli goriisler dile
getirmislerdir. Fukahanin hepsine gore ahlaki bakimdan kefaet farkli
bir durum arz etmektedir. Ahlaki bakimdan kefaeti her iki taraf i¢in
de elzem gormiigler bu konuda higbir aykirn  goriis
serdetmemislerdir. Ornegin Maliki mezhebi imanu Imam Malik ve
yine miictehitlerin dnciilerinden olan Imam Siifyan es-Sevri kefaet
hususunda sadece din ve takvanin Ol¢ii olarak kabul edilmesi
gerektigini dile getirmislerdir. Her ikisi de evlilikte esler arasinda din
ve takvanin haricinde herhangi bir kefaet Olclisii sart
kosmamiglardir. (Berazi’l, 2002) Bu goriislerini de delil olarak
“Allah indinde en degerli olaniniz en takvali olaninizdir” (Hucurat
49/13) ayetine dayandirmislardir. Hanefi miictehitler, evlenecek
olan erkegin nesep, din, hiir olma, meslek, dindarlik ve varlik olmak
tizere alt1 ayr1 baslik altinda kadina denk olmasi hususunda erkegin
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bu nitelikleri hazi olup olmadiginin incelenmesi gerektigi fikrini dile
getirmislerdir. Safii mezhebi imami Muhammed b. Idris es-Safii ise,
kefaeti; din, nesep, sanat ve meslek, hiirriyet, iffet, bedeni ve zihni
acidan Oziirlii olmamak (ciinun, ateh vb.) seklinde siralamistir.
(Sirbini, ts.) Hanbeli mezhebi imami1 Ahmed b. Hanbel de evlilik
akdinde esler arasinda aranmasi gereken kefaetin din ve takva
yoniinden ele alinmasi gerektigi diisiincesini dile getirir. Ona gore,
diger hususlarda denklik olmadig1 takdirde kadinin velileri, kadinin
dengi olmayan bir erkekle yaptigi evlilige her zaman itiraz edebilir.
Ve bu nikahi feshetme yoluna gidebilir. O, ehli namus olan bir
erkegin, fuhsunu siirdiiren birisi ile; ehli namus bir kadinin da
fuhsunu devam ettiren bir facirle evlenmesi caiz degildir, demistir
(Ibn Kesir, Tefsir, I11,263). Buradan anladigimiz kadariyla Ahmed
b. Hanbel ahlaki eksikligin hi¢bir surette ihmal edilmemesi gerektigi
ve en basindan bu evlilige yaklasilmamasi yoniinde goriis ileri
strmiistiir.

Imam Buhari’nin Islam iimmetine gére Kur’an-1 Kerim'den
sonra en sahih kitap olarak kabul edilen Cami ‘u’s-sahih’indeki bab
basliklarindan ® evlilik akdi igin kefaet olgiisii olarak dindarlik
disinda bir 6l¢ii kabul etmedigi goriilmektedir. (Buhari, “Nikah”, 15-
16). Hasan-1 Basri ve Hanefiler’den Kerhi, denklik i¢in 6ngoriilen
niteliklerin evliligin feshine imkan veren bir kriter olmamasi
gerektigi goriisiindedir. Zahiriler de evlilikte denkligin, sadece iffet

ve fisk agisindan ele alinmasi gerektigini sdylemislerdir.

Fahreddin er-Razi’nin tefsire dair yazdig1 en nemli eseri olarak
kabul edilen Mefdtihu’l-gayb/ et-Tefsirii’l-kebir adli tefsirinde,
zinakar erkek ve zinakar kadinin iffetine halel getirmemis ahlakli bir
erkek ve afife bir kadin ile evlenemeyecegini sdylemis yine iffet
sahibi erkek veya kadinin, zani bir erkek veya kadin ile evlenmesinin
evlenemeyecegini ve bunun haram oldugunu dile getirmistir. O bu
goriislerini sahabeden Hz. Aise, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.

3 Zira Imam Buhari hadislerin bab bagliklarmi fikhi bir anlam tastyacak sekilde sectigi
ifadelerle diizenlemistir. Bunun i¢in "Buhari'nin fikihla ilgili goriisleri bab bagliklarinda
bulunmaktadir" s6zii meshurdur.
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Ali'nin ve Ibnii Mes'ud’un goriislerine dayandirmaktadir. (Fahreddin
er-Razi, ts)

Cumbhuriyet doneminin en dnemli alimlerinden olan Elmalilt
Hamdi Yazir da Hak Dini Kur’an Dili adli1 Tefsirinde, Abdullah b.
Omer'den (r. anhuma), ibni Abbas’tan (r.anhuma) Miicahid’ten, Said
b. Ciibeyr'den ve yine Said b. Miiseyyeb'den gelen rivayetlere gore
Nir suresi 3. ayetinin inis sebebini s0yle anlatir: Cahiliye devrinde
zina yapilan belirli evler vard1. Islam geldikten sonra da kapilarinda
farkli belirtiler tagiyan bu tarzda evler var olmaya devam etmisti. Bu
ahlaka mugayir isleri yapan kadinlar ve bu evleri isletenler de
miisliiman olmayan miisrik kimselerdi. Bu gayri ahlaki ve Islam
ilkelerine tamamen zit zina ticaretinden zenginlesen kadinlar ve
ahlaksiz isletmeciler mevcuttu. Islam, ahlak ilkelerine aykir,
toplumu ve aileleri ifsad edici etkisi bulunan zinay1 kesin bir dille
nasslarla yasakladigindan Miisliimanlar buna asla yaklagmiyordu.
Fakat bu evlerde c¢alisan zani kadinlar yeni Miisliiman olan
kimselere nafaka vermek mukabilinde evlilik teklifinde bulunmus,
onlar da fakir olmalarindan dolay1r bu evlilik teklifleri ile ilgili
konuda Hz. Peygambere basvurmuslar ve ondan bu zinakar
kadinlarla mubhtagliklari nedeniyle evlenme hususunda izin
istemislerdir. Buna binaen, bu ayet-i kerime inmis, mii'minlere bu
kadinlarla evlenmenin haram oldugu kesin bir dille bildirilmistir. Bu
ayette belirtilen hiikiim, amm bir sifatla gelmis olup ayet sadece
indigi zamana ve kisilere mahsus kalmamis tamim, ifade etmistir.
(Elmalili Hamdi, 2008)

Tefsirle istigal eden alimlerin ¢ogu, fakirlik, muhtaghik vb.
bircok gerekgesi olsa da zanilerle evlenmekten miiminleri uzak
tutmak icin ayette miibalaga sigasinin mevcut oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim zina yapan kisilerin ve fasiklarla evlenmek bir
yana pesine takilmak onlarla dost olmak dahi caiz degildir. Allah
Rasuliiniin menettigi tizere, glinah islenen yerlerde bulunmak fiili ile
kiyaslandiginda bu tir bir evlilik dolayisiyla giinahlara maruz
kalmak tehlikesi evleviyetle daha ¢ok olacaktir. Kaldi ki ben ahlaki
tamamlamak iizere gonderildim diyen bir peygamberin bdyle bir
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seye izin vermesi agik bir celiski olsa gerektir. Bu da hem vahyi
gonderen hem de vahyin uygulayicisi olan Rasulii i¢in muhaldir.

Kur’an-1Kerim’de toplumun saglam temellere dayandirilmasi,
saglikli nesillerin meydana gelmesi ve 6rnek yuvalarin kurulmasi
icin evliliklerin tesvik edildigi acik bir sekilde goriilmektedir.
Nitekim, Yiice Allah “Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve
cariyelerinizden iyi olanlart evlendirin.” (Nur, 24/32) buyurmustur.
Mevzubahis ayeti kerimede buyurulan "salah™ "iyi olanlar"
kavramiyla da ahlaki agidan denklige isaret s6z konusudur.

Hz. Aise, Ibni Mesud ve Bera b. Azib’e gore zina yapmay1
helal gérme ya da ayetin emrini hafife alma gibi bir sebep sadece
giinahkarlik, masiyet olarak zina yaptig1 kati surette bilinip saptanan
iffetli miiminlerin bu ahlaka aykir1 hareket eden kisilerle evlilik akdi
yapmalar1 ayeti kerime geregince haram olmaktadir. Ayeti inkar
veya hafife alma s6z konusu ise kisi, miisrik duruma diistiigii igin
zaten bu kisiyle nikahlanilmasi haramdir ve akdedilen nikah da
siirekli evlenme yasaklar1 kapsaminda oldugundan batil olmaktadir.

Kur’an yolu tefsirinde bu ayetin manasi ve ayetin manasina
bagli olarak bildirdigi hitkmii ile ilgili birbirinden farkli goriislerin
oldugu dile getirilir:

1) Zinakadr kadin ya da erkek, zina fiilini yapti§i esnada
karsilikli olarak hem erkek hem de kadin da ayni kabih , gayri ahlaki
fiilin faili olmaktadirlar. Buradan hareketle bir sahis bir bagkasiyla
zina fiilini isliyorsa bu fiili karsilikli olarak isledigi kimse de ayni
fiili islemis olmaktadir. Yine karsilikli olarak siirekli bir sekilde zina
fiilini islemeye devam edenler ile bu fiili islemek hususunda higbir
mahzur goérmeyenler miimin de olamazlar. Acikga fasik
olmaktadirlar ve bu imanin tam bir iman olmadiginin gostergesidir.
Islam dininin disindaki semavi dinler de zinay1r haram kilmustir.
Bundan dolay1 bu kabih fiili ne Miisliimanlar ne de diger semavi din
miintesibi olan Hristiyan ve Yahudiler, haram kabul ettikleri igin,
yapmazlar bu fiili ancak miisrik olanlar yaparlar. Burada durum
tespiti s6z konusudur.
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2) Miimin bir insan zina fiilini islemis olan bir kisi ile kadin
olsun erkek olsun fark etmez, nikahlanamaz, nikahlandig: takdirde
bu yapilan akit devlet yoneticileri veya temsilcileri araciligiyla
feshedilir. Bu hiikmiin devam ettigini sOyleyen miigtehitler yaninda
bu ayetin ayni strenin 32. ayeti ile nesh edildigini sdyleyenler
alimler de mevcuttur. Ayetin nesh edildigini kabul eden ulemaya
gore zina fiilini isleyen veya islemeye devam eden biriyle (erkek ya
da kadin fark etmez) nikahlanmak dini boyutu bakimindan hiikiim
olarak haramdir ancak kazai olarak bu akit gecerlidir ve bundan
dolay1 akdin feshedilmesine gerek yoktur. Bu konuyla ilgili bir baska
gorlis de ayetin nesh edilmedigi gegmiste zina etmis olup tevbe eden,
kendini 1slah etmis olan bir mimin kisiye zani nitelemesi
yapilmayacagi ve bu kisilerle evlenilmesi hususunda herhangi bir
haramlik s6z konusu olmayacag seklindedir. Burada ayette
zikredilen kimseler, zina fiilini islemeye devam eden kisilerdir ya da
zina fiilini isledikten sonra hayiz goérerek bu halleri devam eden
kadinlardir. Bu fiilleri islemeye devam eden kimselerle evlenmek
kati surette haramdir. Ayrica salih olan bir miimine bu gayri ahlaki
kisiligi haiz kimselerle evlilik yakisik almaz, zira bu tiir bir evliligi
ancak zaniler ya da miisriklerden baskas1 yapmaz. (Komisyon, 2003)

Stileyman Ates’e gore mealini “Kotii kadinlar kotii erkeklere;
kotii erkekler kotii kadinlara, iyi kadinlar iyi erkeklere; iyi erkekler
de iyi kadinlara meylederler” (NUr Siresi: 26) seklinde verdigi ayet,
psikolojik durumu bildirir. Siirekli fisk-1 fiicur iginde yasayan bir
sahis; ahlakli, iffet sahibi olan kadinlardan hoslanmaz. Bu tiir
sahislar daha ziyade kendisine benzeyen iffetsizlerle daha kolay
anlasir. Iffetsiz kadinlar da daha ¢ok kendileri gibi olan kendilerine
benzeyen ahlaki bir kaygisi olmayan iffetsiz olan erkeklerle
evlenir. Atasoziinde de gectigi gibi "Tencere yuvarlanir, kapagim
bulur” ehli namus, zaten iffetli insanlar da iffetsiz insanlarla
yasayamazlar huzurlu saadetli bir aile kuramazlar. Miimin bir sahsin
iffetini bozmus, fisk-1 fiicur i¢inde olan bir kisiyle hayat siirmesi
diisiiniilemez, bu akla mantiga uygun da degildir. Bundan dolay1 ehli
iman olan insanlarin, zanilerle nikah akdi yapmalar1 haram
kilimmigstir. Zira bu iffetsiz sahislara gosterilen tevecciih, sosyal
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alanda da makes bulacak, edepsizligin, iffetsizligin yayilmasina,
iffetli sahislara karsi ilginin azalmasina yol agacaktir. Buradan
hareketle iffet sahibi olan miimin erkeklerin yalnizca iffet sahibi
Miisliiman ya da ehli kitap kadinlarla, iffet sahibi miimin kadinlarin
da sadece iffet sahibi miimin erkeklerle evlenmeleri gerektigi agik
bir sekilde anlasilmaktadir. Iffetsiz yasam siiren bir erkegin, iffetli
bir kadinla evlenmesi durumunda mevzu bahis erkek nedeniyle o
kadmin iffetine zarar verilmis olacaktir. Ayrica iffetli kadinin,
hayatin1 evlenmeden Onceye kadar siirekli ahlakli bir sekilde
siirdiirmesinden dolay1 bu kisiyle evlenmesi haksizlik olacaktir.
Bunun disinda, erkegin iffetsizligi kadinin da iffetsiz olmasina sebep
olabilecektir. Ayni hayatt paylastiklart i¢in  birbirlerinden
etkilenmemeleri ¢ok zor bir durumdur. Birbirlerinden etkilenmeseler
dahi iffetli bir insanin iffetsiz bir insana tahammiilii ¢ok zordur. Zira
ahlak sirayet edici olmanin yaninda giizel ahlakl kisiler gayri ahlaki
eylemleri nedeniyle bu tiir kisilerle huzurlu bir sekilde
yasayamazlar.

Fasiklarla Evlilik

Simdi de fasikligi agik bir sekilde bilinen biriyle evlenme
durumunu ele alalim. Yukarida, evlenecek esler arasinda denkligin
ne konularda aranacagini saymistik. Ulema, kefaet aranirken eslerin
dindarlik yoniiniin de denk olmasi gerektigini, dile getirmistir.
Dindarlik kapsami i¢ine bakildiginda ahlak en ©n plandadir.
Rasulullahin  (sav)  “Giizel ahlaki  tamamlamak igin
gonderildim.” (Muvatta, Husnii'l-halk, 8; Miisned, II, 381) Hadisi
bunun temelini olusturur.

a) Imam Malik ve Imam Siifyan es-Sevri yukarida da bahsi
gectigi lizere yalniz din ve takvanin kefiet Olgiisii olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmuslardir. Onlara gbre, bundan dolay1
fasik olmayan ehli takva birinin fasik biriyle evlenmesi durumunda
denklik sart1 ortadan kalkmis olacaktir. (Berazi’i, 2002)

b) Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ise, dindar ehli salah olan bir
kadmnin kendini, fasik biri ile nikahlamasi durumunda, kadinin
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velilerinin bu nikahi1 feshetmek igin itiraz etme haklar1 vardir.
Ciinkii, dindarlik; soy, 1tk ve zenginlikten daha 6nemli bir meseledir.
Bir sahsin “fasik™ olarak nitelendirilmesi ¢ok biiyiik bir eksiklik ve
ay1p olarak kabul edilmelidir.

¢) Imam Muhammed ise, dindarligin kefatte dl¢ii olarak kabul
edilmeyecegini zira dindarligin ahirete taalluk ettigini kefaetin ise
diinyevi seylerle ilgili oldugunu savunur. Ancak yine ona gore,
kisinin isledigi fiskin insanlar arasinda kabih ve alay konusu bir
durum olmasi durumu denkligi ortadan kaldirir.

d) Ebu Hanifenin 6grencisi ve Hanefi mezhebinin en 6nemli
miictehitlerinden biri olan Ebu Yusuf, kati bir surette fasigin, saliha
bir miimin kadina denk olamayacagini dile getirir. Ancak bu fiskin,
aleni olmas1 gerektigi sartim kosar. Ona gore; sayet, kisi aciktan
degil de gizli bir sekilde gilinah isliyorsa, denkligi diismez
(Komisyon, 1980-2002)

e) Imam Safii kefaette iffeti de sayar. Dolayisiyla iffet sahibi
olmayan bir erkegin ya da kadinin iffetli birine denk olmayacagini
kabul eder. (Sirbini, ts.)

f) Ahmed b. Hanbel de evlilikte kefaeti ararken, din ve takva
yoniinden ele alinmasi gerektigini dile getirir. Ona gore kadinin
dengi olamayan bir erkekle yaptig1 evlilige velilerin her zaman itiraz
edebilecegi fikrini savunur. O, ehli namus olan bir erkegin, fuhsunu
siirdiiren birisi ile; ehli namus bir kadinin da fuhsunu devam ettiren
bir facirle evlenmesi caiz degildir, demistir.

Son olarak kisinin asikar bir sekilde zani oldugu bilindiginde,
Kur’an’in da ayetine binaen iffetli miimin bir insanin bu tiirden
biriyle evlenmesi haramdir. Yine fasik oldugu acik olarak bilinen
kisinin salih oldugu bilinen biriyle evlenmesi de dogru degildir.
Fukahanin da belirttigi ilizere bu kisi ile akdedilen nikahin da
feshedilmesi gerekir. Zaten ehli iman, salih ve iffetli bir insanin
ahlaki acidan kendisine denk olmayan birisiyle evlenmesi her iffetli
salih kimseye huzur vermeyecektir. Bu kimse gozii 6niinde islenen
giinahlar dolayisiyla siirekli rahatsizlik duyacaktir. Bunun igin
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evlenmeden Once, es adaylarinin karsi tarafla ahlaki agidan
denkliginin olup olmadigina bakmasi gerekir. Bu da evliligin mutlu
bir yuvaya doniismesini teminat altina alacaktir.

Sonug¢

Evlilik akdi gerceklestirilirken es adaylar arasinda denkligin
aranmasi, kurulacak olan yuvanin saglam temeller ilizerine bina
edilmesi yoniinden g6z Oniinde bulundurulmasinin ailenin
devamliligini saglama ve huzurlu bir birliktelik gergeklestirmek i¢in
bir sart oldugu goze ¢arpmaktadir. Ancak ahlaki acidan kefaetin
saglanmasinin zorunlu ve asla taviz verilmemesi gereken bir husus
oldugu bilinmelidir. Zira toplumun temel dinamigi konumundaki
ailenin ahlaki meziyetlerden yoksun temeller iizerine insa edilmesi
toplumun yok edilmesi manasina gelmektedir. islam hukukunun en
temel islevlerinden biri de toplumu huzurlu giivenli ve diinya ahiret
saadetini temin eden bir yap1 haline getirmektir. Bunun i¢in ahlaki
yapisi giizel olan ailenin de toplumu giizellestirecegi gercegi gdzden
kagirilmamasi gereken bir hususutur.
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BOLUM V

Islam Hukukuna Gore Cuma Namazimin Birden Fazla
Yerde Kilinmasi ve Zuhr-I Ahir

Muhammed Latif ALTUN*

GIRIS

Islam dini birlik ve beraberlige bilyiik 6dnem vermektedir.
Cuma, bayram ve vakit namazlarinin cemaatle kilmasinin tavsiye ve
tesvik edilmesi, bunun en 6nemi delillerindendir. Fakihler, onemine
binaen ve 6gle namazindan ayri bir farz oldugundan dolay1, Cuma
namazini miistakil ve farkli agilardan ele almislardir. Bu ¢ercevede
Hz. Peygamber doneminden giiniimiize kadar, Cuma namazi ve
glinii ile ilgili ele alinan malumatlarin tamami Cuma fikhim
olusturmustur. Gerek Hz. Peygamber gerekse Hulefa-yi Rasidin
donemlerinde Cuma namazi, yerlesim bolgelerinin sadece bir
camisinde kilinmisg ve bu uygulama Cuma namazinin sart1 olarak

* Dog. Dr., Harran Universitesi, Uahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Sanlurfa, Turkiye.
mlatif7263@hotmail.com, 0000-0003-3186-4664.
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telakki edilmistir. Fakat sonraki siire¢te Cuma namazi bir¢gok camide
kilinmistir. Boylece bir camide kilinmasi gereken Cuma namazinin
sart1 yerine gelmediginden dolayr Cuma namazinin akabinde 6gle
namazi iade edilmis/zuhr-i ahir kilinmistir. Zuhr-i ahir namazinin
kilinmast uygulamasi, Hz. Peygamber doneminde olmadig:
gerekcesiyle  miigtehitler ~ doneminden — glinlimiize  kadar
tartisilagelmistir.

Cuma namazinin farz olmasindaki maksat, Miisliimanlarin bir
araya gelip birlik, beraberliklerini, Allah’a kul olduklarini, ona
boyun egdiklerini ifade etmektir. Miisliimanlar bir araya gelerek,
birbirlerine olan Muhabbetleri artar, birlik ve beraberlikleri pekisir,
sefkat ve merhamet duygular uyanir, 6tke ve kizgiliklar ortadan
kalkar. Boylece Miisliimanlar arasinda sevgi ve kardeslik baglari
kurulur. Kuvvetli olan, zayif olana; zengin olan da fakir olana
yardimci olur. Kiiciik olanlar biiyiik olanlara sayg1 gosterir, biiyiikler
ise kiiciiklere sefkat ve merhametle yaklasir. Neticede biitiin insanlar
yekviicut olarak, Allah’a olan kulluklarim1 ayn1 zamanda ve ayni
mekanda ortaya koyarlar. Ancak camilerin ihtiya¢ fazlasi olmasi,
dolu, bos demeden camilerin tamaminda Cuma namazinin kilinmasi
hedeflenen bu amagclar ortadan kaldirmaktadir. Bu amaglarin elde
edilmesi maksadiyla Maliki, Safii, Hanbeli ve Hanefilerin biiytlik
cogunluguna gore ihtiya¢ fazlasi camilerde Cuma namazinin
kilinmasi1 yasaklanmistir. Fakihlerin ¢ogu ihtiyacin 6lgiisiinii Cuma
namazint kilmaya gelenler ile siurli tutmustur. Yerlesim yerinde
bulunan ve camiye gelmeyen miikelleflerle 6l¢gmemislerdir. Buna
mukabil fakihlerden bir kismi ise yerlesim yerinde bulunan biitiin
miikelleflerle dl¢iildiigiinii savunmuslardir (Heytemi, 1983, 2/425;
Sirbini, 1994, 1/144).

Fakihler, birden fazla camide Cuma namazinin kilinmasinin
(taaddiidiin) hiikkmii hakkinda tartismislardir. Bu tartismanin
baslangicinin ne zaman oldugu ile ilgili net bir tarih olmamakla
beraber, At b. Ebi Rebah (v. 114/732) doneminde basladigi tahmin
edilmektedir. Zira rivayetlere gore bir defasinda ona “Basra halkinin
Cuma namazlarimi kilabilecekleri biiyiik bir camisi yoksa Cuma
namazlarmi nasil kilmalar1 gerekir?” seklinde bir soru sorulmus, o
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da “Her kavim/kabile kendi camisinde Cuma namazini kilarsa
namazlar1 gegerli olur.” (San‘ani, 1403, 3/444) demistir. Bu soru ve
cevaptan Cuma namazinin birden fazla camide kilinmasi (taaddiit)
meselesi bu donemde (hicri II. yilizyilin basinda) basladig
anlasilmaktadir (Hayderd, say1: 41, (1427), 236).

Daha sonraki donemlerde Cuma namazinin birden fazla
camide kilmmasinin hilkmii, bununla baglantili olarak 06gle
namazinin iadesi ve hiikkmii hem tartisilmis hem de bu konuda bir¢cok
miistakil eser kaleme alinmistir. Konuyla ilgili yapilan calismalarin
basinda Tekiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temam es-Siibki’nin
(6. 756/1355) su eserleri gelmektedir: “Kitabii’l- I’tisam Bil-
Vahidi’l- Ehad Min Ikameti Cum’ateyn fi-| Beled”, “Zemmii’s-Sem ‘a
fi Taadiidi Cum’a”, “Teaddiidi’I-Cum ‘a ve Hel Fihi Miittese‘”, “el-
Kavliil Miitteba’ fi Men‘i Teaddiidi’l-Cuma™. Son donem
fakihlerden olan Ali b. Muhammed b. Ganim el-Makdisi’nin (v.
1004/1596) telif ettigi, Nirii’s-sum‘a fi beyani Zuhri’l-Cum ‘a, Ve
Nuh b. Mustafa el-Konevi’nin (v. 1070/1659) kaleme aldig1 el-
Lum ‘a fi Ahiri zuhri’l-Cuma isimli eseri de konu hakkinda yazilmus
eserlerdir (Makdisi, 2015; Konevi, 2005). Adlarindan da anlasildig
gibi bu her iki eserde, Cuma namazinin birden fazla camide
kilimamayacagim ayet, hadis ve sahabe uygular1 gibi delillerle
temellendirmig, daha sonra, zuhr-i ahir hakkinda etraflica bilgi
vermis bu uygulama hakkinda fikih kitaplarindan delillere isaret
etmis ve konuyla alakali onceki donem fakihlerden nakiller
yapilmistir. Konu hakkinda yazilmis Yusuf en-Nebhani’nin (v.
1350/1931) Hiisnii’s-Sir ‘a fi Mer ‘iyyeti selati z-zuhr izd te ‘addedet
ald  mezdhibi’l-erba“ isimli eseri de zikredilmesi gereken
risalelerdendir. Yusuf en-Nebhéani, bu eserde Cuma namazinin
sthhat sartlarinin yerinde olmadigindan dolay1 zuhr-i ahir namazinin
bidat olmadigini, aksine kilinmasi gerektigini, kilinmadig: takdirde
miikellefin sorumlulugunda kalacagini savunmaktadir. Ardindan
Muhammed Babhit el-Muti‘i’nin yazdig1 Ahsenii’l-kird fi seldti’l-
Cum‘a fi’l-kura adli eseri gelmektedir. Miellif zuhr-i ahirin
kilinmasinin zanni igtihada dayandigini fakat yine de kilma taraftari
oldugunu dile getirmektedir (Kiiciik, 2019, 12). Ismail Koksal
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“Zuhr-i Ahir Meselesi” basligiyla bir makale ¢alismasi yapmus, fakat
fakihlerin goriislerine ayrintili olarak yer verilmemistir (Koksal,
2001, cilt: 3, say1: 2).

Konunun kadim donemlerden beri tartisilmasi, hatta mezhep
imamlarinin konu hakkindaki farkli goriislerinin bulunmasi ve
neticede bu konuda bir¢ok eserin kaleme alinmasi, konunun énemli
oldugunun gostergesidir. Konu, birgok fakih ve arastirmaci
tarafindan ele alinmis olsa da “zuhr-i ahir”, “ihtiyat” ve “iade”
kavramlar1 arasindaki faklar, fakihlerin konuyla ilgili i¢tihatlar1 gibi
birgok konu ele alinmamis, giinlimiizde taraflarin goriislerini
objektif bir bakis acgisiyla ele alan, delillerini zikreden bir ¢calisma
yapilmamistir. Bu ¢alismada Cuma namazinin taaddiidii/birden fazla
camide kilinmasi meselesi, Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin ve
daha sonraki donem baglaminda ele alinmistir. Bu kapsamda Cuma
namazinin taaddiidii hakkinda meydana gelen tartismalar ve bunun
hikkmii ile Cuma namazindan sonra Ogle namazinin iade
edilmesi/zuhr-i ahir namazinin kilinmasi ve bunun hitkkmi, fakihlerin
goriisii baglaminda zikredilmistir. Daha sonra farkli goriiste olan
fakihlere ve bunlar1 destekleyen delillere yer verilmis ve
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Fakat bu goriis ve tartismalara
gecmeden oOnce zuhr-i &hir, ihtiyat ve idde kavramlarinin
aciklanmasi faydali olacaktir.

Cuma namaz baglaminda bazi1 kavramlar
Zuhr-i ahir kavram

Son 6gle namazi anlamina gelen zuhr-i ahir kavrami, Cuma
namazinin sthhat sartlarinin  yerine gelememesinden dolay1
genellikle Cuma namazindan sonra kilinan dort rekat namaz igin
kullanilmaktadir. Zuhr-i ahir kavraminin 6gle namazi kavraminin
yerine kullanilmasinin sebebi, ayn1 vakit i¢inde iki farz namazin
olmasindan ka¢inma diislincesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica
Cuma namaziin sahih olmasi durumunda bu namazin nafile
sayllmasindan dolay1 da bu namaza 6gle namazi degil zuhr-i ahir
kavraminin kullanildig: ifade edilmektedir (Konevi, 2005, 107).
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Thtiyat kavram

Sozliikte ¢ekingen davranma, daha saglam ve daha gilivenli
olana gore hareket etme ve hatadan sakinma anlamlarina gelen
ihtiyat kavrami (Heyet, 2020, s. 4/285), terim olarak giinaha
girmekten sakinma, gilivenli ve temiz olan1 se¢cme seklinde
tanimlanmaktadir (Ragib el-isfehani, 1412, s. 265). Sartlar1 yerine
gelmeyen Cuma namazindan sonra zuhr-i ahir niyetiyle kilinan
namazi ihtiyat kapsaminda degerlendiren fakihler olmustur. Nesefi
ihtiyat kavramin1 “Bir kimse, namazinin gecerli olup olamamasi
noktasinda siipheye kapildiginda namazi tekrar kilmasi ihityat
sayllmaktadir.” (Pala, 2009, s. 19-20) ve Imam Siipki’nin sartlar
yerine gelmeyen Cuma namazindan sonra ihtiyaten 6gle namazinin
iade edilmesi biitliin fakihlerin goriisiidiir seklinde ifadesi de bu
anlamdadir (Subki, ts., s. 1/183).

Iade

Tade kavramu, sdzliikte eski duruma donme, bir seyi pes pese
yaparak aligkanlik haline getirme ve tekrar meydana gelme
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise eda edilen bir ibadetin
tasidig bir eksiklik sebebiyle vakti i¢inde eksiksiz bir sekilde tekrar
ifasin1 belirten bir terimdir (Cerra‘i, 2012, s. 1/342; Bardakoglu,
1999, s. 19/227-228). Fakihlerin cumanin sihhat sartlarinda meydana
gelen eksiklikten dolay1 6gle namazinin iadesi gerekir demeleri bu
manadadir (Riiyani, 2009, s. 2/409; ibn Riisd el-Cedd, 1988, s.
1/305).

Bir yerlesim bolgesinde birden fazla yerde cuma namazinin
kilinmasi

Esas olan bir yerlesim yerinde Cuma namazinin sadece bir
yerde kilmmasidir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin
donemlerinde de uygulama bu yonde olmustur. Miigtehit fakihler
doneminden itibaren birden fazla camide Cuma namazi kilininca
fakihler arasinda tartismalarin meydana gelmesine sebep olmustur.
Ibn Riisd’iin de ifade ettifi gibi bu tartismalarin sebebi, Hz.
Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin’den Cuma namazinin kilinmasinin
sekli ve sifati hakkinda varit olan hadisler ve uygulamalardir (Ibn
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Riisd, 1975, s. 1/170). Cuma namazinin bir¢ok camide kilinmasi ne
Hz. Peygamber ne de Hulefa-yi Rasidin doneminde vuku
bulmamigstir. Fakihler, konu hakkinda varid olan hadis ve
uygulamadan yola ¢ikarak Cuma namazinin sadece bir camide
kilinmas1 gerektigini, Cuma namazinin sartlarindan saymislardir.
Buna gore Cuma namazinin bir sehirde yalniz bir yerde kilinmasi
esastir. Bu konuda bagta dort mezhep imami1 olmak iizere fakihlerin
bliyilk ¢ogunlugu goriis birligine varmislardir. Fakat oziir
sayilabilecek bazi durumlarda birden fazla camide de Cuma namazi
kilinabilir. Oziir sayilabilecek durumlar maddeler halinde su sekilde
siralanabilir:

e Ulu cami sayilan mescidin halkin tamamini igine alacak
kadar biiyiik olmamasi. Buna gore bir yerlesim yerinde Cuma
namazinin cemaatini i¢ine alacak kadar biiyiikk bir camisi yoksa
birden fazla camide Cuma namazi eda edilebilir. Fakat daha sonra
biitiin cemaati i¢ine alabilecek biiyiikliikte bir cami yapilirsa, Cuma
namazinin bu camide kilinmasi gerekmektedir. Birgok fakih bu
ihtiyac1 itibara alarak birden fazla camide Cuma namazinin

kilinmasina cevaz vermislerdir (Nevevi, ts., s. 4/586; Reml, ts., s.
1/278).

e Merkez sayilan caminin uzak olmasi. Uzaklik, Cuma
namazinin birden fazla camide kilina bilecegi yoniinde bir mazeret
sayilmaktadir. Ustelik yasli ve hastalar i¢in yakin mesafedeki
camilerde Cuma namazinin kilinmasi, onlarin Cuma namazindan
mahrum olmamasina vesile olacaktir. Fakat mazeretli olan yasli ve
hasta gibi insanlar, cami uzak olsa bile ulagim araglarini kullanip,
camiye ulasma imkanina sahip olurlarsa bu mazeret olmaktan ¢ikar
(Remli, ts., s. 1/278). Kaldi ki Cuma namazina gitmemek icin
caminin uzakligin1 gerek¢e gosteren hasta ve yaslilar, sabah ve
aksam c¢ars1 pazarlarda dolasirsa, caminin uzakligi mazeret olmaktan
cikar.

e Cemaat arasinda fitne ve kargasanin meydana gelmesinden
endise edilmesi. Bir sehirde tek camide Cuma namazi kilindigi
takdirde aralarinda diismanlik ve nefret olan insanlar bir araya
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gelecek ve aralarinda problem yasanacaksa birden fazla camide
Cuma namazi kilina bilir. Fakat cemaat arasinda yapilan uzlasi ve
baris ile fitne ve kargasa ortadan kaldirilirsa, Cuma namazi, daha
once oldugu gibi tek bir camide kilinmasi gerekmektedir
(Muhammed b. Abdirrahman b. Kasim, 1418, s. 3/127).

¢ Bir¢ok koylin birlesmesiyle biiyiik bir yerlesim merkezinin
olusmasi. Bu durumda meydana gelen yerlesim yeri ka¢ kdyden

miitesekkil ise bu say1 kadar Cuma namazi kilinabilir (Sirbini, 1994,
s. 1/544).

Cuma namazinin kilindigr caminin imaminin ilahi emirlere
uymayan anlaminda fasik olmasi, Cuma namazinin bir¢ok camide
kilinmasi i¢in 6ziir sayllmamaktadir. Zira her ne kadar adaletli olan
imamin arakasinda namaz kilmak vacip olsa da buna imkan olmadigi
durumlarda fasik imamin arkasinda da namaz kilinabilir. Nitekim
sahabe Haccac-1 zalim lakabiyla meshur olan el-Haccac b. Yusuf’un
arkasinda namaz kilmislardir (Useymin, 1428, s. 5/73; Muhammed
es-Sani Omer Musa, 2020, s. 33).

Cuma namazinin kilinabilecegi cami sayisiyla ilgili goriisler

Cuma namazinin sadece bir camide ya da birden fazla camide
kilinip kilinmamasiyla ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.

Birinci goriis
Fakihlerden bir kism1 Cuma namazinin sadece bir camide veya

sadece en kadim camide kilinabilecegini savunmuslardir. Dort
mezhep fakihlerinin biiyiik cogunlugu bu goriistedir.

Cuma namazmin birden fazla camide kilinamayacagini
savunanlarin delilleri sunlardir:

1. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler Cuma
glinii namaz i¢in ¢agrildigimizda Allah’in zikrine kosun.” (Cuma
62/9). Ayette yer alan sa’yedin/kosun ifadesi Cuma namazinin diger
namazlar gibi olmadigim1 ve bir yerde kilinmasi gerektigini
gostermektedir (Konevi, 2003, s. 33). Ayrica ayette yer alan “s3all”
ifadesi, tekil olarak kullanilmistir. Bu ifadeden yerlesim yerinde
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sadece bir cumanin kilinabilecegi anlasilmaktadir (Kadi
Abdulvehhab, 2004, s. 1/976).

2. Hz. Aise’den sOyle rivayet edilmistir: “Medine disindaki
insanlar, Cuma namazin1 kilmak i¢in Medine’ye geliyorlardi. Ustleri
terli ve tozlu olurdu. Hz. Peygamber, yanimda oldugu bir giinde
onlara: ‘Bugiin i¢in temizlik yapsaydiniz ya’ diye buyurdu.” (Buhari,
1993, "el-Cuma”, 860).

3. Hz. Peygamber, cuma glinlerinde Medine’nin Avali denilen
bolgesinden sahabeyi toplardi. Akik ve Medine etrafinda bulunan
sahabe Cuma namazimi kilmak i¢in Medine’ye gelirdi. Malik, Avali’
belgesinin Medine’den uzakligi 3 mil (yaklasik 5 km.) oldugunu
sOylemistir (EbQ David, 1987, Hadis No: 50).

4. Gligsiiz durumda olan kadin ve erkekler bile Hz. Peygamber
ile Cuma namazima katilirlardi. Giigsiiz olduklarindan dolay1 ayni
gilin evlerine donemiyor, ancak ertesi gon donebiliyorlardi (Eba
Davuad, 1987, Hadis No: 52).

5. Biikeyr b. Esec’ten (v. 122/740) rivayet edildigine gore
Medine’de Hz. Peygamber’in mescidiyle birlikte dokuz mescit
mevcuttu. Bunlar Hz. Bilal’in ezanim isittikleri halde kendi
mescitlerinde namaz kilarlardi. Fakat Cuma giinii bu mescitler
kapatilir, Cuma namazi Hz. Peygamber ile birlikte kilinirdi
(Azimabadi, 1413, s. 3/269).

6. Siiveyr (v. 140/757?) Hz. Peygamber’in sahabisi olan
birinden su rivayette bulunmustur: “Hz. Peygamber, Kiiba’dan

Cuma namazlarima gelmemizi emir buyurdu.” (Tirmizi, 1996, s.
1/631).

7. Ibn Omer’den (v. 73/693) soyle rivayet edilmistir: “Kiiba
halki Cuma namazlarin1 Hz. Peygamber ile kilardi.” (Ibn Mace, ts.,
s. 1/356).

8. Ibn Omer’den sdyle rivayet edilmistir: “Imamin
(yoneticinin) Cuma namazi kildigr biiyiik caminin disinda bagka
yerde Cuma namazi kilinmaz.” (Beyhaki, 1991, s. 4/392).
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9. Medine’den altt mil (yaklasik on bir km) uzak bulunan
Zilhuleyfe halki, Cuma namazlarint Hz. Peygamber ile birlikte
kilmustir (ibn Ebi Seybe 1409, s. 1/441).

10. Sa‘d b Ebi Vakkas’in (v. 55/675) evi ile Mescid-i Nebevi
arasinda yaklasik (altt mil) on iki kilometre oldugu halde Sa‘d b Ebi
Vakkas, Cuma namazlarimm Mescid-i Nebevi’de kilmistir
(Abdurrezzak, 1403, s. 3/434).

11. A‘ra¢ isimli sehabiden soyle rivayet edilmistir: “Eba
Hireyre altt1 mil (yaklasik on iki km) uzakliktaki Ziilhuleyfe’de
oldugu halde Cuma namazlarmm1 Hz. Peygamber ile beraber
kilmistir.” (Beyhaki, 2003, s. 3/249).

12. Hz. Ali’den (v. 40/661) sdyle rivayet edilmistir: “Imam
(devlet baskani veya yonetici) ile kilinmayan Cuma namazi gegerli
degildir.” (Ibn Eb1 Seybe, 1409, s. 1/446).

13. Enes b. Mélik’ten sOyle rivayet edilmistir: Rivayete gore
Hz. Peygamber sadece bir yerde Cuma namazi kilmistir (Askaland,
1995, s. 2/133).

14. Rivayet edildigine gore Amr b. As Medine’den iki mil
uzakta olan Taifte ikamet ederdi. Fakat Cuma namazlarin1 Hz.
Peygamber ile birlikte kilardi (Beyhaki, 2003, s. 3/249).

15. Evzai’den soOyle rivayet edilmistir: “EbG Bekir b.
Muhammed b. Hazm (v. 120/737) Ziilhuleyfe (Baz1 rivayetlerde
Kiiba ge¢mektedir.) ve ¢evredeki yerlesim alanlarinin halkina
Medine’de Cuma namazi kilmalarin1 emrederdi.” (Beyhaki, 2003, s.
3/250). Ebt Bekir b. Muhammed b. Hazm Ensar kabilesinden ve
Medine’nin hem emiri hem de kadisi gorevlerinde bunmustur
(Ibnii’I-Humam, 1970, s. 7/270).

16. Osman b. Ata’dan (?) sdyle rivayet edilmistir: “Hz. Omer
birgok sehri fethettikten sonra, Basra’da bulunan EbG Musa el-
Esari’ye, Kiife’de bulunan Sa‘d b. Ebi Vakkas’a ve Misir’da bulunan
Amr b. As’a birer mektup gondermistir. Mektubunda her kabile igin
birer mescit edinmelerini, fakat biitiin kabileler i¢in biiytik bir mescit
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insa edilmesini emrederek, Cuma giinii biitiin kabileler bu biiyiik
mescide gelip Cuma namazlarm kilmalarmi  istemistir.”
(Burhanfari, 1981, s. 8/313).

17. Cuma namazi i¢in toplanmak sedir denilen Islam dininin
sembollerinden sayilmaktadir. Cuma namazinin sadece bir yerde

kilinmas1 bu semboliin daha gii¢lii olmasina vesile olur (Serahsi,
1993, s. 2/121).

18. Cuma namazinin bir¢ok camide kilinmasi, dagmikligin
meydana gelmesine, birlik ve beraberligin ortadan kalkmasina sebep
olur (Kasani, 1986, s. 1/269).

19. Cuma giinli ve Cuma namazinin belirlenmesi hakkindaki
rivayet, Cuma namazinin sadece bir yerde kilinmasi gerektigini
ortaya koymaktadir. Rivayet sOyledir: Ensar toplanip Asad b.
Zirare’ye gelerek Yahudiler cumartesi giinlinii Hristiyanlar ise
Pazar giiniinii toplanma, bayram ve ibadet gilinii yapmaktadirlar. Biz
de Artbe (bugiinii, Cuma giiniinii) giinlinii toplanma, ibadet ve
bayram giinii yapalim teklifinde bulununca, Esad b. Ziirare yaninda
bulunan bir koyunu kurban olarak bogazlamis, orada bulunan
Ensar’a yemek yapmis ve Arfibe giinlinlin ismi Cuma ismiyle
degistirilmistir (Abdurrezzak, 1403, s. 3/430).

Dort mezhep fukahasinin konuya iligkin goriisleri soyledir:
Hanefi fakihler

Ebl Hanife Cuma namazinin sadece bir camide kilinmasi
gerektigini savunmustur. Fakat sehrin ortasinda Dicle nehri gibi bir
nehir varsa, bu sehir iki farkli sehir hiikmiinde oldugu gerekgesiyle
iki camide Cuma namazi kilinabilir. Ancak nehir iistiinde insa edilen
koprii vasitastyla sehir birbirine baglanirsa, Cuma namazi sadece bir
mescitte kilinmalidir. imam Ebd Yusuf da Cuma namazinin bir
camide kilinmas: gerektigi goriisiindedir. Imam Eb{i Yusuf’un sehir
hakkindaki diisiincesi imam Eba Hanife’nin diisiincesiyle aynidir.
Imam Eb( Hanife’den Cuma namazinin birden fazla camide
kilinabilecegi yoniinde bir goriis daha nakledilmektedir. Imam
Muhammed’den ise Cuma namazinin en fazla iki, ii¢ veya iigten
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fazla camide kilinabilecegi yoniinde farkli rivayetler nakledilmistir
(Kasani, 1986, s. 1/260; Zeyla‘i, 1313, s. 1/218-219; Ibn Niiceym,
ts., s. 2/154).

Tahavi su ifadeyi kullanmistir: “Biz Hanefi fakihlerin
gorlisiine gore bir sehirde birden fazla camide Cuma namazi
kilinamaz. Fakat sehir biiylik olup iki camide kilinmasi icap ederse
iki camide kilmabilir. Tkiden fazla camiye ihtiya¢ duyulursa ikiden
fazla camide de kilinabilir.” (Seybani, 2002, s. 1/157).

Konu ile ilgili Ibn Abidin su ifadeleri kullanmistir: “Hanefi
fakihlerden Ebl Yusuf’a gére Cuma namazinin kilinacagi yerlesim
yeri, Bagdat gibi iki bolgeye ayrilmis bir yerlesim yeri ise iki camide
Cuma namazi kilmabilir. Aksi halde bir camide kilinmasi
gerekmektedir.” Ibn Abidin, Ebi Hanife’den de bu yodnde bir
goriisiin nakledildigini ifade ettikten sonra kendi goriisiinii su sekilde
aktarmistir: “Ben de derim ki ihtiyat olan, zuhr-i ahir namazini
kilmaktir. Ancak bunu kilmakla miikellef'kat‘1 olarak sorumluluktan
kurtulmus olur. Birden fazla camide Cuma namaz1 kiliabilecegi
goriisiiniin delilleri daha kuvvetli ve tercihe sayan olsa da fakat bu
noktada kuvvetli siiphe de bulunmaktadir. Nitekim Eb Hanife’den
birden fazla camide Cuma namazi kilinamaz yoniinde bir goriis
nakledilmistir. Ustelik Tahavi, Timurtasi ve Muhtar’in sahibi bu
gorlisii tercih etmislerdir. Hatta Attabi, Ebi Hanife’ nin bu goriisiiniin
daha kuvvetli oldugunu ifade etmistir. Kald1 ki Imam Safii’nin ve
Imam Malik’in meshur goriisii de bu yondedir.” (ibn Abidin, 1992,
S. 2/145).

Maliki fakihler

Maliki fakihlerden nakledilen goriis, birden fazla camide
Cuma namazinin kilinamayacagi yoniindedir. Imam Malik’in
goriisiinin de bu yonde oldugu ifade edilmistir. Derdir (v.
1201/1786) su ifadeyi kullanmistir: “Cuma namazi en kadim olan
camide kilinmalidir. Kadim olan camiden maksat Cuma namazinin
ilk kilindig1 camidir. Eger Cuma namazi hem kadim hem de yeni
camide kilinirsa, yeni camide kilinan daha 6nce kilinsa bile gecersiz
sayilir. Fakat kadim cami terk edilir, miilki amir yeni camide kilinan
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namazi gecerli sayar ya da kadim cami dar olursa yeni camide
kilinan Cuma namazi gegerli olur.” (Derdir, ts., s. 1/374). Konu
hakkinda Destki (v. 1230/1815), ise su ifadeyi kullanmistir: “Maliki
mezhebinin meshur goriisiine gére sehir ne kadar biiyiik olursa olsun
Cuma namazi tek bir camide kilinmalidir.” (Deslki, ts., s. 1/374).
Maliki mezhebinin kadim fakihlerine gore, sehir biiyiik olsa bile bir
camiden fazla camide Cuma namazi kilinamaz (Kadi Abdulvehhab,
2004, s. 1/976). Fakat zaruret ve mesakkat gerekcesiyle son donem
Maliki fakihler buna cevaz vermisglerdir (Fasi, 2008, s. 363).

Safii fakihler

Kadim Safii fakihlerinin en meshur goriisiine goére Cuma
namazi, sadece bir yerde kilinabilir. Konuyla alakali Imam es-Safii
su ifadeyi kullanmistir: “Yerlesim yeri ne kadar biiyiik olursa olsun
halki ne kadar ¢ok olursa olsun, o yerlesim yerinin sadece biiyiik
camisinde Cuma namazi kilinmahdir. O yerlesim yerinde biiyiik
camiler birden fazla ise bunlardan sadece birinde Cuma namazi
kilinir. Aksi halde bu camilerin birgogunda Cuma namazi kilinirsa
ilk 6nce kilinan gegerli sayilir. Digerlerinin Cuma namazlari gecgerli
sayllmamakta, dolayisiyla bunlarin 6gle namazini iade etmeleri
gerekmektedir.” (Safii, 1990, s. 1/221). Miizeni, ve Takiyyuddin es-
Subki de Safii’den “Ne kadar biiyiik olursa olsun bir sehirde iki
Cuma namazi kilinamaz.” seklinde nakilde bulunmuslardir.
(Miizeni, 1990, s. 8/122; Takiyyuddin es-Subki, ts., s. 1/180). imam
Safii’nin ifadesi ve ondan yapilan nakiller, onun goriisiinii net bir
sekilde ortaya koymaktadir. imam Safii’nin Bagdat’a gittiginde
burada iki ya da ili¢ camide Cuma namazinin kilindigi, fakat onun
buna tepki gdstermedigi dolayisiyla bunu kabul ettigi iddialarina
fakihler, farkli yaklasimda bulunmuslardir. O yaklagimlardan
birincisi; Bagdat gibi biiyiik sehirlerde mesakkatin bertaraf edilmesi
amactyla ihtiyaca goére birden fazla camilerde Cuma namaz
kilinabilir. Ikincisi; Bagdat, ortasindan Dicle nehri gectiginden
dolay, iki sehir gibi sayilmakta, dolayisiyla burada iki Cuma namazi
kilinabilmektedir. Ugiinciisii; Bagdat, daha dnce kiiciik bir yerlesim
yeriydi. Etrafinda bircok kdy mevcuttu. Zamanla bu kdyler Bagdat
ile birlesince Bagdat biiyiik bir sehir haline gelmis, bu sebepten
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dolayr Cuma namazi birden fazla camide kilinmistir. Dordiinciisii;
Imam Safii her ne kadar birden fazla camide Cuma namazi
kilinmasini caiz gérmese de bu konu igtihadi bir mesele oldugundan
dolay1r buna miidahalede bulunmamistir. Fakihlerden bazilar1 ise
Imam Safii’nin eliyle duruma miidahalede bulunmamis olsa da
kalbiyle buna karst sikmis ve kitaplarinda bunu ifade etmistir
(Nevevi, ts., s. 12/230). Bu yaklasimlardan da onun Cuma namazinin
birden fazla camide kilinmamasi gerektigi yoniindeki goriisiinden
vaz ge¢medigi anlasilmaktadir. Safii fakihlerden bir kismi ise imam
Safii’nin Bagdat sehrine gittigi donemde Bagdat’ta sadece bir
caminin bulundugu gerekcesiyle imam Safii’ye nisbet edilen bu
durumun vuku bulmadigini iddia etmektedirler (Askalani, 1995, s.
2/136). Ote yandan son dénem Safii fakihlere gore mesakkatin
ortadan kaldirilmasi adina ihtiya¢ miktar1 camilerde Cuma namazi
kilmabilir. Nitekim Maverdi, ihtiya¢ ve zaruret durumlarinda birden
fazla camide Cuma namazi kilinabilecegini nakletmekte ve sdyle
demektedir: “Ihtiyac kapsaminda birden fazla yerde Cuma
namazinin kilinabilecegi Ebii Ishak el-Mervezi ve Ebf Ibrahim el-
Miizeni’den nakledilmistir. Zira e8er buna izin verilmez ise ve
biliylik yerlesim yerlerinde sadece bir camide Cuma namazinin
kilinmasi gerektigi sart kosulursa, saflar haddinden fazla uzayacak,
imama  uymak  zorlasacak  imamin intikal  tekbirleri
duyulmayacaktir.” (Maverdi, 1999, s. 2/449). Ote yandan son dénem
Safii fakihlere gore mesakkatin ortadan kaldirilmasi adina ihtiyag
miktart camilerde Cuma namazi kilinabilir. Nitekim Nevevi (v.
676/1278) de bu goriisiin daha kuvvetli oldugunu dile getirmistir
(Nevevi, ts., s. 4/586). Buna mukabil Takiyiiddin es-Siibki ve
Veliyiiddin Ebl Ziir‘a (v. 826/1423) gibi son donem fakihler ise
ihtiyag olsa bile birden fazla yerde Cuma namazinin
killanamayacagini ifade etmislerdir. (Takiyyuddin es-Subki, ts., s.,
1/171).

Hanbeli fakihler
Cuma namazinin birden fazla camide kilinmasi hakkinda

Hanbeli fakihlerden iki goriis nakledilmektedir. Birinci goriise gore
birden fazla camide Cuma namazinin kilinmasi gecerli degildir.
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Esrem’den (v. 261/874) yapilan rivayet bu goriisii destekler
mahiyettedir. Zira rivayete gore Esrem, Imam Ahmed b. Hanbel’e
“Bir sehirde iki camide Cuma namazi kilinir m1?” diye sordugunu,
onun da “Bir sehirde iki camide Cuma namazi kilan kimseyi
bilmiyorum” dedigini ifade etmektedir (Askalani, 1995, s. 2/136).
Buna karsilik Ahmed b. Hanbel’den ihtiyag kapsaminda birden fazla
camide Cuma namazinin kilinabilecegi goriisii de nakledilmektedir.
Bu baglamda Ibn Kudame (v. 620/1223), su ifadeyi kullanmustir:
“Ihtiya¢ olmadan birden fazla camide Cuma namazi kilinmaz. Fakat
iki cami, cemaatin ihtiyacini karsilarsa iigiincii camide; liglincli cami
ihtiyac1 karsilarsa dordiincii camide Cuma namaz1 kilmak
gecersizdir (Ibn Kudame, 1969, s. 3/213). Bu durumda Cuma
namazini ilk 6nce kilan cemaatin namazi gegerli, digerlerinin namazi
ise gecersiz sayillmaktadir. Nitekim “el-Cum‘atii limen sebeke”
ifadesi de bu anlamdadir (Kasani, 1986, s. 1/260).
Ikinci goriis

Diger namazlarda oldugu gibi Cuma namazinin da biitiin
camilerde kilinabilecegini savunan goriistiir. Muhammed b. Hasan
es-Seybani’nin (v. 189/804), Zahiriyye mezhebinin ve Atd b. Ebi
Rebah’in goriisii bu yondedir (Serahsi, 1993, s. 2/121). Eba
Hanife’den nakledilen goriislerden biri bu yonedir. Bu goriiste
olanlara gore mazeret olsun olmasin Cuma namazi birden fazla
camide kilinabilir (Serahsi, 1993, s. 2/120). Bunlar, iddialarint su
delillere dayandirmislardir:

1. Amr b. Dinar’dan (v. 126/744) soyle rivayet edilmistir:
“Cemaatle namaz kilinan bir camide Cuma namazi da kilinir.”
(Abdurrezzak, 1403, s. 3/169).

2. Ibn Ciireyc’ten (v. 150/767) soyle rivayet edilmistir: Ben
Ata b. Ebi Rebah’a “Basra halkinin yerlesebilecegi biiyiik bir camisi
yoksa ne yapmalar1 gerekir?” diye sordum. O da “Her kavim kendi
camisinde Cuma namazi kilarsa namazlart gegerli olur.”
(Abdurrezzak, 1403, s. 3/170).
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3. Hz. Omer’den soyle rivayet edilmistir: “Nerde olursaniz
olun Cuma namazim kilimz.” (Ibn Hazm, 2002, s. 3/253). Esasen bu
rivayet gerek sehir gerekse kdy gibi yerlesim bolgelerinde Cuma
namazinin kilinabilecegine isaret etmektedir (Askalani 1959, s.

2/380).

4. Hz. Peygamber doneminde hem Miisliimanlarin az sayida
olmasi hem de Hz. Peygamber’in hayatta olusu birden fazla camide
Cuma namazinin kilinmasina ihtiya¢ duyulmamstir. Kaldi ki Hz.
Peygamber hayattayken sahabe, onun Cuma namazini kildig1 camiye
akin etmesi ve baska camiye gitmemesi gayet normaldir. Zira higbir
sehabi onun dagittigr ilim, irfan ve bilgiden bir an bile mahrum
olmak istememistir. Fakat gilinlimiizde ise bdyle bir durum soz
konusu degildir. Dolayisiyla farkli camilerde Cuma namazinin
kilinmasin1 engelleyen hi¢bir durum bulunmamaktadir.

5. Medine, Hz. Peygamber doneminde dar bir alandan
miitesekkildi. BoOylece biitiin sahabe rahat bir sekilde Mescid-i
Nebevi’ye ulasma imkénina sahip oldugundan dolay1 sadece bu
mescitte kilinmustir.

6. Hz. Peygamber’in namaz kildigi mescitten baska bir
mescitte Cuma namazi kilmak, ona itaatsizlik sayilmistir. Hulefa-yi
Rasidin i¢in de ayni durum séz konusudur. Kaldi ki Mescid-i
Nebevi’de namaz kilmanin sevabi diger mescitlerde kilinan
namazdan bin derece daha fazla oldugundan dolay: sadece Mescid-i
Nebevi’de Cuma namazi kilinmistir (Resid Riza, ts., s. 34/114).

7. Hz. Peygamber hem Peygamber hem devlet baskani hem de
imam konumundadir. Sahabeye yeni vazifeler verebilecegi yeni
duyurularda bulunabilecegi diisiincesinden hareketle biitliin sahabe
onun bulundugu camide bulunmustur (Resid Riza, ts., s. 34/114).

8. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde birden
fazla camide Cuma namazinin kilinmadig1 yoniinde rivayetlerin
olmamasi birden fazla camide Cuma namazinin kilinmadigi
anlamima gelmemelidir. Zira vakit namazlarinda da sahabe, kendi
camilerinde vakit namazlar1 kilindig1 halde bircok defa camilerini
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terk edip, Hz. Peygamber’in mescidinde namaz kilmaya gitmislerdir.
Cuma namazi i¢in de ay durumdan séz edilebilir. Buna gore kendi
camilerinde Cuma namazi kilindig1 halde Hz. Peygamber ile birlikte
kilmay1 tercih etmislerdir denilebilir.

9. Islam dini kolayhig tesvik ve tavsiye etmektedir. Buna gére,
Miisliimanlarin kendilerine en yakin camide Cuma namazi kilmalari
daha kolaydir. Aksi halde Miisliimanlar1 sadece bir camide Cuma
namazi kilmaya zorlamak, onlara mesakkat olacaktir. O halde
Miisliimanlarin birden fazla camide Cuma namazi kilmasi caiz; hatta
vacip olmasi gerekmektedir (Resid Riza, ts., s. 34/114).

10. Bilindigi gibi ibadetlerde kat‘iyet esastir. O halde Cuma
namazina gecerli olmayacag siiphesiyle niyet edilemez.

11. Cuma namazim ilk oOnce kilanin namazi gecerli
sayilacaksa, hi¢ zaman kaybetmeden ezan okunmali, ardindan hutbe
kisa tutulmal1 ve ardindan hemen namaz kilinmalidir. Halbuki bunu
hi¢ kimse iddia etmemistir.

12. Cuma namazinin bir mescitte kilinmasi gerektigi yoniinde
ne Hz. Peygamber’den ne de sahabeden herhangi bir ifade
bulunmamaktadir. Kaldi ki Cuma’nin farz oldugu ile ilgili delil
olarak gosterilen ayetten de Cuma namazinin sadece bir camide
kilinmasinin sart olmadig1 anlasilmaktadir. Soyle ki “Cuma giinii
namaz igin ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi
birakin.” (Cuma 62/9) mealindeki ayet, Miisliimanlarin cumaya
cagrildiklarinda Cuma namazina gitmeleri emredilmektedir. Cagri
yapildiktan sonra, namaza yetisebilmek i¢in yakin bir yerde
bulunmak gerekir. Herkesin bir tek camiye gitmesi sart kosulursa,
biitiin Miisliimanlarin uzaktaki camilere yetisemeyecegi kat‘idir. Bu
diisiinceden hareketle herkesin, Cuma namazini kendi bulundugu
mubhitteki camide kilmas: gerektigi sdylenebilir (ibn Hazm, 2002, s.
3/258). Ayrica diger namazlar gibi Cuma namazi da farzdir. Diger
namazlar farkli camilerde kilinabildigi gibi Cuma namazi da birden
fazla camide kilinabilir (ibn Hazm, 2002, s. 3/259).
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Uciincii goriis
Cemaat arasinda diismanlik olmasi, cemaatin tek bir camiye
sigmamas1 gibi mazeretlerden dolayr birden fazla camide Cuma
namazinin kilinabilecegini savunanlarin goriisiidiir. Son dénem

Maliki, Hanbeli fakihler ile Ibn Teymiyye bu goriistedirler (Serahsi,
1993, s. 2/121).

Cuma namazinin birden fazla camide kilinabilecegini
savunanlarin delilleri sunlardir:

1. Ebi Ishak’tan soyle rivayet edilmistir: “Hz. Ali, gii¢siiz olan
insanlara bayram namazi kildirmak {izere birini gorevlendirmistir.”
(Beyhaki, 1991, s. 3/434). Bu rivayetten anlasildigina gore zaruret
durumunda bayram namazi birden fazla camide kilinabilir. Cuma
namazi ile bayram namazi, kilinmasi noktasinda yoneticiden izin
alinmas1 ve cemaatle kilinmasi gibi 6zelliklerden dolay1 birbirine
benzemektedir. O halde mazeretten dolay1 bayram namazi birden
fazla camide kilinabildigine gére, Cuma namaz1 da birden fazla
camide kilinabilir (Serahsi, 1993, s. 2/121; Kasani, 1986, s. 1/261).

2. Cuma namazinin sadece bir yerde kilinmasi, Miisliimanlar
sikintiya koyacaktir. Sikint1 da ya mesakkat ya da zorluk seklinde
olmaktadir. Zira yerlesim yerinin sadece bir yerinde Cuma namazi
kilinirsa biitiin Miislimanlarin bir ugtan diger bir uca gitmesi
mesakkat meydana getirmektedir. Ayni sekilde Miisliimanlarin
sadece bir camide Cuma namazlarini kilmalari gerekli goriiliirse,
caminin dar olmasindan dolay1 cemaat, yazin sicakta, kisin sogukta
namaz kilmak zorunda kalir. Buda zorlugu meydana getirir. Halbuki
Islam dini kolaylig1 tavsiye ve tesvik etmektedir (Konevi, 2005, s.
36).

Goriildiigii gibi bu goriiste olanlarin delili zarurettir. Cuma
namazi, caminin dar olmasi, diigmanlik ve fitne gibi bir zaruretin
bulunmasindan dolay1 birden fazla camide kilinabilir. Nitekim
Abbasi halifelerinden Mu‘teded (v. 289/902) fitneden endise ederek
kadim olan caminin disinda bagka bir camide Cuma namazi kilmistir
(Askalani, 1995, s. 2/137). Bu goriis sahiplerine gore zaruret, sona
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ererse biitlin Misliimanlarin bir camide kilmasi gerekmektedir
(Muhammed b. Abdirrahman b. Kasim, 1418).

Safiil fakihlerden Nevevi ve Sirbini (v. 977/1570) gibi son
donem Safii fakihlerden de zaruret ve ihtiya¢ kapsaminda birden
fazla camide Cuma namazinin kilinabilecegi nakledilmistir. Konu
hakkinda Nevevi su ifadeyi kullanmistir: “Bir cami zorlanmadan
Cuma cemaatini alma kapasitesine sahip degilse, ihtiya¢ miktarina
gore birden fazla camide Cuma namazi kilinabilir.” (Nevevi, ts., s.
4/586) ibn Kudame ise su ifadeyi kullanmistir: “Thtiya¢ kapsaminda
yerlesim yerlerinde bir¢ok camide cuma namazinin kilinmasina hig
kimse kars1 ¢ikmamistir. Boylece bu konuda icma olmustur.” (Ebii’1-
Ferec 1995, s. 2/190).

Fakihlerin Zuhr-i Ahir Hakkindaki Goriisleri

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Cuma namazinin sadece bir
camide kilinmasi gerektigini savunanlarin yaninda bunun aksini
iddia edenler de bulunmaktadir. Bu goriislerle beraber, ihtiyaca
binaen birden fazla camide Cuma namazinin kilinabilecegini
savunanlar da mevcuttur. Bu goriis sahiplerinin her birine gore zuhr-
i ahir namazinin hiikkmii degismektedir. Bunlardan bazilarina gore
zuhr-i ahir namazinin hilkmii vacip, bazilarina goére ihtiyat,
bazilarina gore mekruh ve diger bazilarina gore ise haramdir.

Vacip diyenler

el-Makdisi, Ibn Sihne’den (v. 921/1515) zuhr-i ahir namazinin
vacip oldugunu net bir sekilde ifade eden birini gormedigini
nakletmistir (Makdisi, 2015, s. 53). Fakat zuhr-i dhir namazinin
hikmiinii “yenbegi” (s*) gibi kavramlarla ifade etmislerdir
(Konevi, 2005, s. 74). Cuma namazinin sadece bir camide kilinmasi
gerektigini savunanlar, bu sarta riayet edilmedigi takdirde Ogle
namazinin iadesini/zuhr-i dhir namazimmin kilinmasin1 vacip
gormiislerdir. Bu goriiste olanlara gore birden fazla yerde Cuma
namazinin kilinmasi, Cuma namazinin bir yerde kilinmasi gerektigi
sartint yok etmektedir. Boylece Cuma namazinin gecerli olup
olmadig: siipheli hale gelmektedir. Bu siiphe nedeniyle miikellefin
farz olan ibadetin sorumlulugundan kurtulup kurtulmadigi da
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stipheli hale gelmektedir. Bu sebepten dolayr Cuma namazindan
sonra, Ogle namazinin iade edilmesi/zuhr-i ahirin kilinmasi
gerekmektedir. Zira bir kimse namaz kilip kilmadigi noktasinda
siipheye diiserse, o namazin vakti gegmeden onu tekrar kilinmasi
gerekmektedir. Kaldi ki tehrimen mekruh olan bir durumda namazin
kilinmasi, iade edilmesini gerektirmektedir (Ibn Abidin, 1992, s.
1/457). O halde gegerliliginde siiphe olan bir namaz da iade edilmesi
gerekir. Bununla beraber bircok camide kiliman Cuma
namazlarindan hangisinin 6nce kilindig1 tespit edilirse, bunlarin
zuhr-i ahir namazini kilinmalari vacip degildir. Zira onlarin cumalari
gecerlidir. Ancak giiniimiizde bunun tespit edilmesi hi¢ de kolay
degildir. Zira baz1 sechirlerde onlarca hatta yiizlerce cami
bulunmaktadir. Bu ylizden Cuma namazini kimin ilk 6nce kildigi
tespit edilemediginden dolayr Cuma namazini kilan herkesin zuhr-i
ahir namazim da kilmasi vaciptir. Bu goriiste olanlar Imam Ebi
Yusuf, Timurtasi (v. 601/1204), ibnii’l-Hiimam (816/1457), Remli
(v. 957/1550), Behiti (1051/1641). (Kasani, 1986, s. 1/260; Ibn
Nuceym, 2002, s. 1/354; Buhti. ts., s. 3/363. Sihabuddin er-Remli,
ts., s. 1/275). Daha o6nce de ifade edildigi gibi Tahavi ve
Timurtasi’nin de tercih ettigi gorlise gore Ebl Hanife de Cuma
namazinin sadece bir camide kilinmasi gerektigini sdylemistir. O
halde ona gdre de zuhr-i ahir namazinin kilinmasi gerekir denilebilir.

Miistehap diyenler

Fakihlerden bazilarina gore zuhr-i ahir namazinin kilinmasini
miistehap sayilmaktadir. Bunlara gére Cuma namazinin birden fazla
camide kilinmasi noktasinda ihtilafin olmasi ve zaruri olan camiden
daha fazla olan camide kilinmasi, zuhr-i ahir namazinin kilinmasini
mistehap hale getirmektedir. Zira bir sehirde birden fazla camide
cumanin  kilabileceginin  gerekcesi, mesakkatin  ortadan
kaldirilmasidir. Cuma namazinin kilinmasinda meydana gelen
zaruret, zarureti ortadan kaldirabilecek miktar ile siirlidir. Nitekim
“Zaruret sebebiyle caiz olan bir durum sadece zaruret miktar
kadardir.” (Mecelle, md. 22). kurali1 da buna agik bir sekilde isaret
etmektedir. Mesakkat varsa, bunu ortadan kaldiracak kadar camide
Cuma namazi kilmabilir. Fakat bu 6l¢ii asiimamalidir. ibn Hacer (v.
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974/1567) mesakkatin Olglisiini normal hayat sartlarinda
kaldirilamayacak bir seviyede olmasi gerektigini ifade etmektedir
(Heytemi, 1983, s. 2/426). Sehrin biiyiik bir alana yayilmis olmasi,
sehir halki arasinda diismanligin bulunmasi, mescidin cemaati igine
alamamas1 gibi durumlar buna ornek verilebilir. Fakat zaruret
miktar1 olan camiden daha fazla camide Cuma namazinin kilinmasi,
diismanlik ve fitnenin son bulmasi gibi zaruretler ortadan kalktig
halde bir¢ok camide Cuma namazinin kilinmasi, Cuma namazinin
gecerli olup olmadig1 noktasinda siiphe olusturmaktadir. Boylece
hem bu siipheden hem de ihtilaftan kurtulmak amaciyla zuhr-i ahir
namazinin kilinmasi miistehaptir.

Hanefi fakihlerden bazilari Cuma namazindan sonra zuhr-i
ahir namazinin kilinmasini ihtiyat olarak gérmiislerdir. Bunlara gore
ihtiya¢ kapsaminda birden fazla camide Cuma namazinin kilinmasi
neticesinde 6gle namazinin iadesi ihtiyaten miistehaptir. Ayrica
fukaha arasinda meydana gelen hilaftan kurtulmak da bu namazin
kilinmasin1 miistehap hale getirmektedir (Heytemi, 1983, s. 2/427).
Fakihlerin zuhr-i ahir namazinin kilinmasini ihtiyat sayarken bunun
kilinmasinin miistehap oldugunu kast etmislerdir. Fakihlerin birgogu
bu goriistedir. Bu goOriisii  savunanlar, Abdiilhamid Sirvani
(701/1301), Nesefi (710/1310), Omer b. Niiceym (v. 1005/1569) dir
(Ibn Niiceym, 2002, s. 1/354-355; Heytemi, 1983, s. 2/426).

Mekruh diyenler

Fakihlerden bazilarina goére Cuma namazinin birden fazla
camide kilinmasinda bir mahsur yoktur. Bunlara gére Cuma namazi
birden fazla camide kilinsa bile gecerlidir. Kald1 ki cuma namazinin
gecerli olup olmadigi hakkinda bir siiphe meydana gelse bile bu,
zuhr-i ahirin kilmasinda etkili bir sebep kabul edilemez. O halde
zuhr-i ahir adi altinda bir namazin kilinmasi mekruh sayilmaktadir.
Ibn Niiceym el-Misti (970/1977), Alauddin el-Haskefi (1068/1563),
bu goriistedirler (Ibn Niiceym, ts., s., 2/154; Ibn Niiceym, 2002, s.,
1/354).
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Bid‘a (haram) diyenler

Son donem fakihlerden bazilar1 zuhr-i ahir namazinin
kilinmasin1 haram saymislardir. Bunlara gore miictehit fakihler
donemine kadar Cuma namazindan sonra zuhr-i ahir ad1 altinda bir
namaz kilinmamistir. Zuhr-i ahir namazi, bu donemden sonra
meydana gelmistir. Dolayisiyla bu sekilde kilinan bir namaz bidattir
ve bu namazin kilinmasi haram sayilmaktadir. Ali eg-Sibramilsi (v.
1087/1677), Sevkani (v. 1250/1834), Cemaliiddin Kasimi (V.
1332/1914) gibi fakihlerdir (Konevi, 2005, s., 65).

Degerlendirme

Cuma namazinin birden fazla camide kilinip kilinamayacagi
hakkindaki gortislerin delillerine bakildiginda birinci  goriisiin
delillerinin daha kuvvetli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira delillerin
her biri ayr1 ayri ele alindiginda zayif olsalar da tamami ayn1 anda
birbirini desteklemekte ve kuvvet kazanmaktadir. Ustelik Ibnii’l-
Miinzir’in “Ata disinda bu goriiste (birden fazla Cuma namazi
kilinabilecegi goriisii) olan birini bilmiyorum” (Ibnii’l-Miinzir,
1985, s., 4/116) ifadesinden bu goriiste icma seviyesine yakin bir
gbriis birliginin oldugu anlasilmaktadir. Imam Siibki, Atd’in bu
goriisii hakkinda su ifadeyi kullanmigtir: “Stiphe yok ki Atd’nin bu
gorlisii, insanlarin (fakihlerin) goriisiine muhaliftir. Atd’nin sahabe
basta olmak tiizere diger insanlarin (fakihlerin) goriislerine riicu
etmesi daha evladir. Aksi halde Ata’nin mezhebi insanlarin amel
etmedigi saz mezhepler arasinda yer alir.” (Takiyyuddin es-Subki,
ts., s., 1/175). Ote yandan Hz. Peygamber ve Hulefi-yi Rasidin’in
Cuma namazinmi1 sadece bir camide kildirmalari, Cuma namazinin
diger namazlardan farkli oldugunu, Cuma namazinin sadece bir
camide kilinmasi gerektigini, aksi halde Cuma namazinin gegerli
olmayacagini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Fikih ve hadis
kaynaklarinda Cuma namazinin sadece bir yerde kilinmas1 gerektigi
ile ilgili yukarida zikredilen delillerin yaninda bir¢ok delil daha yer
almaktadir (Abdurrezzak, 1403, s. 3/435; Takiyyuddin es-Subki, ts.,
1/173; Umrevi, 1995, s. 2/322). Bu delillerden dolay1 dért mezhep
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imami basta olmak tizere bu mezheplerin fakihlerinin birgogu, Cuma
namazinin bir camide kilinmasi gerektigini savunmuslardir.

Netice itibariyla Hz. Peygamber doneminde Cuma namazi
sadece Hz. Peygamber’in mescidinde kilinmistir. Medine
merkezinde yasayan Miisliimanlar basta olmak iizere, etrafindaki
yerlesim yerlerinin halki, Hz. Peygamber’in mescidinde Cuma
namazint kilmiglardir. Eger birden fazla camide Cuma namazinin
kilinmasi gegerli olsaydi, Hz. Peygamber, herkes kendi yerlesim
yerinde ve kendi camisinde Cuma namazmi kilsin diye emreder ya
da en azindan tavsiyede bulunurdu. Béylece Islam dininin kolaylik
esasina gore de hareket edilmis olurdu. Kaldi ki Hz. Peygamber,
kolay olan1 hem kendisi yapmis hem de sahabeye emretmistir. Fakat
konuyla alakali rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in bu yonde
bir ifadesinin olmadigi anlagilmaktadir. Bununla beraber Cuma
namazinin tek bir camide kilinmasi uygulamasi, Hulefa-yi Rasidin
doneminde de devam etmistir. Bu donemde Medine ve gevresi ¢ok
genis bir alana sahip oldugu halde, Cuma namazlar1 sadece Mesd-i
Nebevi’de kilmmustir. Ayrica Biikeyr b. Esec’in rivayetinden de
anlasildigr gibi gerek Hz. Peygamber gerekse Hulefa-yi Rasidin
doneminde yerlesim yerindeki bir mescit disinda diger mescitlerin
kapatilmasinin talep edilmesi, Cuma namazinin diger namazlardan
farkli oldugunu ve bunun topluca kilinmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Esasen Cuma kavrammin anlami da biitlin
Miislimanlarin  tek bir camide Cuma namazimin kilinmasi
gerektigine isaret etmektedir. Zira Cuma kavrami bir yerde
toplanmak anlamina gelmektedir. Kaldi ki biitiin Miislimanlarin
Cuma namazlarini tek bir camide kilinmasi, birlik ve beraberliklerini
sembolize etmesi noktasinda daha etkilidir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin’in bir yerlesim yerindeki
bir camide Cuma namazim kildirmalar1 uygulamasi, neredeyse
miitevatir seviyesinde bir rivayet ile giiniimiize ulasmistir. Son
donem fakihlerden Nuh b. Mustafa el-Konevi, “Zuhr-i ahirin ash
yoktur.” diyen Ibn Niiceym el-Misri’ye “Nasil bu ifade
kullanilabilir? Bu ifade olsa olsa diisiiniilmeden kullanilmistir. Zira
Cuma namazmin taaddiidiinii caiz gorenler bile zuhr-i &hir
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namazinin kilinmasint miistehap goérmislerdir. Esasen tartigilan
mesele, zuhr-i ahir namazinin var olup olmadigi degil, vacip olup
olmadig1 ile alakalidir.” (Konevi, 2005, s. 255) ifadesini
kullanmustir.

fkinci goriis sahiplerinin ileri siirdiigii ne Hz. Peygamber ne de
Hulefa-yi Rasidin’den bu yonde bir rivayetin olmadigi yoniindeki
delilleri kabul edilebilir degildir. Zira Hz. Peygamber ve Hulefa-yi
Rasidin’in Cuma namazini sadece bir camide kildirdiklar1 birgok
rivayetle giintimiize ulagmistir. Kald1 ki birden fazla camide Cuma
namazi kilmak gecerli olsaydi bunun bilgisi bize ulasir, Islam
hukukcular1 ona gore hiikkiim tayin eder ve goriis ayriligi olmazdi.
Konuyla alakali Ibn Hacer su ifadeyi kullanmistir: “Hem Hz.
Peygamber hem de Hulefa-yi Rasidin donemlerinde Cuma namazi,
sadece en biiyliik camide kilinmistir. Halbuki bayram namazlari,
glicsliz olanlar i¢in farkli camilerde ve agik alanlarda kilinmistir.
Medine’nin etrafinda bircok Arap kabilesi oldugu halde bunlar
higbir zaman kendi camilerinde Cuma namazi kilmamislardir.”
(Askalani, 1995, s. 2/133). Son donem hadis bilginlerinden
Azimabadi (v. 1857-1911) de Ibn Hacer’in ifadelerini destekler
mahiyette sOyle demistir: “Gerek Hz. Peygamber gerekse
halifelerinin doneminde Cuma namazmin sadece bir camide
kilinmasi, Cuma namazinin birden fazla camide kilinamayacagin
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Kadim Islam hukukgular1 da bu
konuda farkli diisiinmemislerdir. Ata b. Ebi Rebah ve Zahiri
mezhebinin imami bu konuda farkli goriis ileri siirmiis olsalar da
bunlarin goriisleri itibara alinmamaktadir.” (Azimabadi, 1413, s.,
3/270). Ote yandan bir hiikmiin tespit ve tayin edilmesinde, Hz.
Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin’nin s6zlii emir, tavsiye ve tesvikleri
sart degildir. Onlarin uygulamalarimin da Islam hukukunun tesri
makaminda, 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Zira Allah Teala
“Peygamber size neyi getirdiyse onu alin. Size neyi yasaklamissa
ondan sakiun” (Hasr 59/7) buyurmaktadir. Ayette yer alan
“getirdiyse” ifadesi, s6z ve uygulamalari igine alacak sekilde
genistir. Maverdi (v. 450/1058) de bu hususa dikkate ¢ekerek, Cuma
namazi ve sartlart Hz. Peygamber’in uygulamalariyla siirlandigini
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ve ondan gelen rivayetlerle bilindigini ifade ederek soyle devam
etmistir: “Zira onun doneminde Cuma namazi i¢in biitliin mescitler
kapatilmig ve sadece onun mescidinde Cuma namazi kilinmistir.
Ayni durum Rasid halifeler doneminde de devam etmistir. Eger bir
camiden fazla yerde Cuma namazinin kilinmasi gecerli olsaydi bir
defa bile olsun buna izin verilirdi.” (Méaverdi, 1999, s. 2/448). O
halde Cuma namazmin onun doneminde sadece bir camide
kilinmasi, onun timmete getirmis oldugu hiikiim tazammun eden bir
uygulamadir. O halde Cuma namazinin sadece bir camide kilinmast,
Hz. Peygamber ve halifelerinin uygulamalariyla sabit olan bir
hiikiimdiir. Ayrica haftanin her cumartesi giinii Hz. Peygamber’in
Kiiba mescidini ziyaret ederek, cuma giinii Medine’ye gelip Cuma
namazint kilamayanlar1 ziyaret maksadi tasimaktadir (Askalni,
1959, s., 3/70). Zira Cuma namazinda onlar1 gérmeyince onlarin
durumunu sormak amaciyla onlar1 ziyarette bulunmus ve siz de
burada Cuma namazi kilin dememistir.

Esasen Imam Muhammed’den rivayet edilen birden fazla
camide Cuma namazinin kilinmasinin caiz oldugu yoniindeki gortis,
ona gore de en fazla {i¢ camide kilinabilecegi seklinde
degerlendirilmelidir. Zira kaynaklarda yer alan onun ifadesi “Cuma
namazi ya bir ya iki ya da daha fazla camide kilinir” seklindedir.
Onun “ya iki” ifadesini kullanmasi, Cuma namazinin en fazla {i¢
camide kilinabilecegini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Aksi
halde birden fazla camide Cuma namazi kilinabilir seklinde bir ifade
kullanmas1 gerekirdi. Nitekim Sihabliddin Ahmed es-Silbi’de (v.
1021/1612) bu hususa dikkat ¢ekmistir (Zeyla‘1, 1333, s. 1/218).

Uciincii gorls sahiplerinin delili de onlar1
desteklememektedir. Zira zaruret, zaruret durumunun ihtiyag
duyuldugu miktar ile smirhidir. Mesakkatsiz bir sekilde Cuma
namazinin kilinmasi1 amaciyla iki camiye ihtiya¢ duyulursa iki; {i¢
camiye ihtiya¢ duyulursa ¢ camiyle sinirlandirilmasi
gerekmektedir. Ustelik zaruret, ortadan kalktig1 zaman daha 6nceki
aslina doniilmesi gerekmektedir. Kald1 ki diisman korkusu, hastalik
ve oldiiriilme endisesi yasayan bir kimse, mazeretli sayilacagindan
dolayr Cuma namazi kilmasi zorunlu degildir. Zira bunlar Cuma
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namazinin farz olmasinin sartlarindan sayilmaktadir. Bunlar, Cuma
namazinin yerine 0gle namazini da kilabilirler. Fakat mazeretli
sayillan bu kimseler baska bir camide Cuma namazi igin bir
diizenleme yapamaz. Nitekim Hz. Osman’in (v. 35/656) 6ldiiriilme
ihtimalinin bulundugu biiytik fitne gilinlerinde bile bir camiden fazla
mekanda Cuma namazi kilinmamastir.

Miisliimanlarin Cuma namazini sadece bir camide kilmalar
iman kardesliginin pekismesine, Miisllimanlarin birligine, bir viicut
gibi goriinmelerine vesile olacak ve Islam karsitlarinin kalbine korku
salacaktir. Mesakkat oldugu halde hac ibadetinin yilda sadece bir
yerde ifa edilmesinin en 6nemli sebeplerinden biri de budur. Cuma
namazinin farkli camilerde kilinmasi, Misliimanlarin birlik ve
beraberligine zarar vermektedir. Nitekim Mescid-1 Dirar’in
“Miiminlerin arasina ayrilik sokmak™ (Tevbe 9/107) mealindeki ayet
ile yikilmasi, ayriliga ve boliinmeye sebebiyet verdiginden dolayidir.
O halde bir sehirde bulunan biitiin insanlarin sadece bir camide, bir
cami yetmezse iki camide iki cami yetmezse ii¢ camide Cuma
namazi kilmalar1 birlik ve beraberlik tablosunun ortaya konulmasi
acisindan onemlidir. Islam dininin cemaatle yapilan ibadetlerden
elde etmek istedigi hikmet budur (Yemani, 1434, s. 17/540).

Zuhr-i ahir meselesine gelince, yukaridaki delillerden de
anlasildigr gibi Cuma namazinin sadece bir camide kilinmasi
gerekmektedir. Fakat gilinlimiizde ihtiya¢ olsun olmasin biitiin
camilerde Cuma namazi kilinmaktadir. Ustelik ilk Cuma namazim
kilan cemaattin hangisi oldugu da bilinmemektedir. Bu sebeplerden
ve bu sartlar yerine gelmediginden dolay1 fakihlerin biiyiik
cogunlugu, zuhr-i ahir namazinin kilinmasi gerektigini savunmustur.
Ali el-Kari konuyla ilgili goriisleri naklettikten sonra su ifadeyi
kullanmistir: “Bazi sartlar1 yerine gelmediginden dolayr Cuma
namazinin sahih olup olmamasi ile ilgili siiphe meydana gelirse,
Haremeyn es-Serifeyn’de dahi olsa, ihtiyaten Cuma namazinizdan
sonra dort rekat kilmalidir. Niyet ederken o giiniin 6gle namazina ya
da tlizerinde farz kalan son 6gle namazina niyet etmelidir. Boylece
Cuma namazi gecgerli degil ise o giinlin 6gle namazinm1 kilmis olur.
Gegerli ise daha once kazaya kalmis 6gle namazinin yerine gecer,
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kazaya kalmis 6gle namazi yoksa nafile namaz sayilir.” (Ali el-Kari,
ts. s. 1/404). Buna mukabil bazi fakihler, ayni1 vakitte iki farz
namazin bulunmadigini, bdyle bir durumun Islam dininde s6z
konusu olmadigini savunmuslardir. Bu goriiste olanlar, eger aym
anda kat‘1 yapilmas1 gereken ve baglayici olan iki farz namazi kast
ediyorlarsa bu itirazlar1 kabul edilebilir. Fakat zuhr-i ahir namazinin
kilinmas1 gerektigini savunanlar, aynt anda hem Cuma namazinin
hem de zuhr-i ahir namazinin farz oldugunu iddia etmiyorlar. Zira
onlar da vaktin farzinin sadece Cuma namazi oldugunu kabul
etmektedirler. Dolayisiyla miikellef, ayn1 anda bu iki namazdan
degil, sadece Cuma namazindan sorumlu ve sadece onu kilmalidir.
Nitekim bu mesele hakkinda Imam Remli’ye “Bir kimse, ‘ey Safiiler
Cuma namazindan sonra dort rekat 6gle namazinin kilinmasi
gerektigi iddianizla namazlari bes vakit degil alt1 vakit
yapiyorsunuz.  Dolayisiyla ~ Allah’a  Resuliine = muhalefet
ediyorsunuz.’ seklinde bir ifade kullanirsa bu kimse hakkinda ne
dersiniz?” diye bir soru sorulunca, o da su cevabi1 vermistir: “Bu
ifadeleri kullanan kimse, yalan sdylemekle giinah islemistir. Zira
eger bu kimse, Safiilerin dinin aslinda farz olan bes vakit namaza bir
namaz daha eklemis ve bunu alt1 vakit yaptiklarini diisliniiyorsa, bu
kimse dinden ¢ikmis sayilir ve buna miirtet hiikiimleri icra
edilmelidir. Fakat bu diisiincede degilse bir daha bu yondeki ifadeleri
kullanmasin diye tazir/azar gormesi gerekmektedir. Ciinkii biz
Safiiler, namazin altt vakit oldugunu degil, Cuma namazinin
sartlarinin yerine gelmedigi takdirde 6gle namazinin iade edilmesi
gerektigini diisiiniiyoruz.” (Remli, 1984, s. 304). O halde Cuma
namazinin sartlarinda meydana gelen eksiklikten dolayr Cuma
namazinin gegerliligi slipheli hale gelmekte, gecerli olamama
thtimaline kars1 miikellef olan kimse, zuhr-i ahir/6gle namazin
kilmas1 gerekmektedir (Konevi, 2005, s. 77).

Sonug¢

Zuhr-i ahirin kilmip kilinmamasi hakkinda birgok goriis
olmakla beraber bidat olmadigi kati olarak bilinmelidir. Zira
kilinmasinin vacip oldugu noktasinda deliller olsa da wvacip
olmadigint savunan fakihler de bulunmaktadir. Bu ihtilaftan otiirii
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zuhr-i ahir namazimin kilinmasi en azindan miistehap niyetiyle
kilinmalidir. Hanefi fakihlerin bir kismu da bu diisiincededir. Diger
bir kismi ise Cuma namazinin gegerli olmasi noktasinda meydana
gelen kuvvetli siipheden dolay1r zuhr-i ahir namazinin kilinmasini
vacip gormiistiir. Maliki, Safii ve Hanbeli fakihlere de bu goriistedir.
Esasen bu hilafta rahmet oldugu sdylenebilir. Her ne kadar esas olan
taaddiidiin olmamasidir. Fakat taaddiit oldugu, mesakkat ve zaruret
gibi durumlarda diger goriise gore de amel edilebilir.

Cuma namazlarmin kilindigt cami sayisinin azaltilmasi,
miikelleflerin Cuma namaziin kilinmasi icin belirlenen camilere
yonlendirilmesi, Cuma namazinin farz olmasina, kaynasmaya ve
dayanigmanin meydana gelmesine daha uygundur. Bu sebepten
dolayr Cuma namazinin birden fazla camide kilinabilecegi yonde
gbriis belirten imam Muhammed gibi fakihler bile bunu ihtiyag
esasiyla kayitladigi nakledilmektedir. Aksi halde Cuma namazinin
diger namazlardan hi¢bir faki kalmayacaktir. Bu diisiinceden
hareketle Diyanet isleri bagkanliginin camilerin cemaat sayisina gore
yapmis oldugu a-b-c- gibi siniflandirma kapsaminda cumanin
kilindig1 ve kilinmadigi camiler seklinde bir siniflandirmaya gitmesi
miimkiindiir. Aksi halde birbirine ¢ok yakin bir¢ok kiigiik camide ve
birkag kisilik cemaatle Cuma ruhuna uymayan bir atmosferde cuma
namazi kilinmaktadir.
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llahiyat

Alaninda Arastirma

ve Degerlendirmeler

llahiyat alaninini alt disiplinlerinde bu gine kadar bir ¢ok arastirm
tir. Bu arastirmalarin bir kismi bir tek konuya 6zgu ikenk
nin alt disiplinlerinin hepsinde veya bir kacinda |
kitap da bu tarz calismalar gibi ilahiyat alani
arastirmalarindan ibarettir. Ni :

ve fikih alanlarinda kal ‘ ) id };lf S
bolomden muitesekkil OI;F 0 1 i ’ !*\ -
na ACAR AKCIL tarafind me alinnmstir, ) : -
lah'in el-Emvacu’l- Berrlyyea ' anynda Fi ST mistir. Yazar,

burada Filistin halkinin cektigiae [ trajedilery: plan

irdelemekte ve Filistin haIkn c la "% ' dayaniklili-
1 ve kararllllgml ortaya koy 2 calismaktaghr. “Taha ' Orneginde
erim'de Haberih A " bashkl ikil€i ) brahim KOCA-

Auhammed LATA ' : stir. BU bolomde Taha
; i belagi an glarma deginilmistir.

dan kajeme alin " §t|r “Kuran Vahyinde
ol 1 Kerim'in hem lafiz, hem de
b;rkltpp oldugu, ayni zaman-
: .“berl e sadece mana olarak

SesU §u,if e edilmeye calisiimistur.
“Islam Ah a Acisindan Kefaet” li dordinco bolom ise Mehmet
ONUR tarafinda Ne almmlgtlr Yazin, ! gay:\asmda evlilik akdinde es
adaylarl arasinda denligin aranmasmlli‘ kurulacak yuvanin saglam temeller
uzerine bina edilmesWoninden ailenin devamliliging s?gllyan ve huzurlu bir
birliktelik gerceklestiren bir. etken oldugunu soylemektedir. Yazar, ahlaki
acidan kefaetin saglangnasinin zoruniu ve asla taviz verilmemesi gereken bir
husus oldugu bildirme tedTE1§m Hukukuna Gére Cuma Namazinin Birden
Fazla Yerde Kilinmasi ve Zuhr-i Ahir” isimli besinci bolumu ise Muhammed
Latif ALTUN tarafindan kaleme alinmistir. ALTUN, bu calismasinda fikih alim-
leri arasinda Zuhr-i ahirin kilinip kiinmamasi hakkinda birgok gérus oldugu-

nu ancak bunun bidat olmadigini kati olarak belirtmektedir.




