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ONSOZ

Insanoglu diisiince tarihi boyunca, Varlik nedir? Bilgi nedir?
Varlik maddi midir yoksa ruhsal, tinsel bir sey midir? Yasamin nihai
bir anlam1 ya da degeri var midir? Ben kimim ya da neyim? gibi
metafiziksel, epistemolojik, etik ve politik pek ¢ok kadim soruya
yanit ararken ¢agdas donemde bu soru ve sorunlara insan haklari,
hayvan haklari, ¢evre sorunlari, teknolojinin getirdigi sorunlar ve
gb¢(men) problemi gibi yenileri de eklenmistir. Bu sorulara yanit
bulmak i¢in insanoglu, basta felsefe olmak iizere mantik, sosyoloji,
psikoloji, siyaset bilimi gibi sosyal ve beseri bilimlerin pek c¢ok
alaninda fikirler {iretmis, arastirmalar yapmistir. Bu bilim
alanlarindan felsefenin ortaya koydugu fikirler, variik, bilgi ve deger
gibi li¢ ana baslik altinda toplanabilir. Bu kavramlardan varligi konu
edinen, onu varlik olmak bakimindan ele alan, gergekten var olanin
ne oldugunu sorusturan disiplin metafizik, bilginin imkani1, kaynagi
ve sinirlarin1 sorusturan felsefe disiplin epistemoloji ve degerleri
konu edinen disiplinler ise etik, politika ve estetiktir. Bu disiplinlerin
yani sira, kisilerin birbirlerini dogru anlamalari; giinliik yasamda
kargilagilan problemler karsisinda hizli ve dogru kararlar
verebilmeleri; diislincelerini, fikirlerini tutarli ve diizgiin bir sekilde
ifade edebilmelerinde mantik da énemli bir rol oynar. Bu ¢alismanin
amaci, hem farkli sekillerde cevaplanmaya ¢alisilmis ama hala yeni
cevaplara agik olan kadim problemlere yasadigimiz cagdaki mevcut
problemler 1s18inda ¢agdas bir gozle yeniden bakmak hem de
cagimizda Suriye’de, Ukrayna’da, Filistin’de ve diinyanin pek ¢ok
bolgesinde yasanan savaglar nedeniyle ortaya ¢ikan gdg¢(men)
problemine ve teknolojinin insan lizerinde yaratt1g1 olumsuz etkilere
dikkat cekmektir.

Editor
Dog. Dr. Mustafa KAYA
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BOLUM |

Politik Felsefe’de Go¢cmeni Aral.l.lak: Yeni Bir Goc¢
Felsefesinin imkam Uzerine

Haluk DOGAN!

Giris

Geleneksel diizende bir devletin vatandasi olmak kural; go¢
ise istisna ya da kaza olarak degerlendirilmektedir. Politik sahada
cereyan eden her gelisme, devlet temelli bir bakis acisinin sinirlari
icinde diistiniilmektedir. Go¢ olgusu da devlet baglaminda ele
alinmakta ve dolayisiyla olumsal ve marjinal olarak goriilmektedir.
Eger devlet politik diizenin temel dayanagi ise, go¢ bir kazadan
ibarettir.

Yasanan biiylik go¢ dalgalarina ragmen, devlet merkezli
bakis acist yine de saglamligini ve baskinligim1 korumaktadir.
Kamusal tartigsmalarda 'gogmen krizi'nin ortaya ¢ikardigi sorular
tartisilirken, her zaman devletin birligi ve biitiinliigiiniin temel ilke
olarak kabul edilmesinin sebebi de budur. Soru isaretlerinin sadece

! Ars. Gor., Manisa Celal Bayar Universitesi, Felsefe Boliimii. hal ukde@hotmail.com.
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go¢ dalgasini yonetme ve diizenleme yollar1 etrafinda donmesi
tesadiif degildir. Tartismalardaki farklilik, en fazla, gé¢menleri bir
firsat olarak gorenlerle gogmenlerin tehlike olusturduklarini iddia
edenler arasindadir. Devlet merkezli bakis acis1 her zaman normatif
bir bakis agisidir. Vatandaglar, devlete ait olanlar, a priori olarak
karar verme hakkina, kapilarim ¢alan yabanciy1 kabul etme ya da
dislama ayricaligina sahip olarak kabul edilirler.

Mevcut diizenin go¢ olgusunu bir istisna ya da istenmeyen
olay olarak gorme tarzi, modern bati felsefesine de yansimistir. Zira,
modern felsefede hala go¢ felsefesi olarak adlandirilabilecek
miistakil bir alandan bahsetmek miimkiin degildir. G6¢ olgusu,
felsefenin diistinme alaninin disinda kalmistir. Felsefe sozliiklerinde
ve ansiklopedilerinde go¢ olgusuna dair herhangi bir sey yakin
zamana kadar bulunmamaktaydi. 'Go¢' maddesi, ancak 2010'da
Stanford Felsefe Ansiklopedisi'ne girebilmistir. Tim bunlardan
hareketle denilebilir ki, go¢ ve gd¢mene dair diisiinmek, modern
politik felsefenin smirlarina dair diistinmeyi gerektirir. Modern
felsefenin politik ilkelerine dair derinlemesine bir tartisma
olmaksizin gdg¢men figliriinii  distinmek miimkiin degildir.
Gog¢menlerin kabulii, yiizyillar boyunca politik felsefenin kendini
inga ettigi varsayimlar1 adeta riske atmis gibi goriinmektedir.
Dolayisiyla, yeni bir goc¢ felsefesi, mevcut politik felsefe
paradigmasinin temellerini sorgulayan bir felsefe olacaktir.

Goc ve Klasik Felsefe

Savaglar ve goc¢ler caginda yasamaktayiz. Suriye’de,
Ukrayna’da, Filistin’de ve diinyanin her bolgesinde toplu gocler
diinyanin kaderi olarak oniimiizde durmaktadir. Diinyanin somut
sorunu olarak gdc, mevcut siyasetin temel belirleyicisi konumuna
ylikselmistir. Hal boyleyken felsefe, hala goc ve gogmenlerle ilgili
bir diistince kitlig i¢cindedir. Gog, felsefenin envanterinin bir pargasi
olarak kendisine yer bulamamistir. G6¢ olgusuna dair tarihsel ve
kavramsal bir yeniden yapilandirma sunmasi gereken ansiklopedi ve
felsefi sozliikklerde bile aramak beyhude bir c¢abadir. Felsefe,
goemeni heniiz tanimamistir. Gogmen figiirli, felsefede, daima

--7--



kenara itilmig, kenarda tutulmustur. G6¢men yeri olmayan, yere ait
olmayandir (atopos). Ciinkii go¢men simnira yerlestirilir, hududu
gecmeye ¢alisir. O sinirda bir varlik, arafta bir insandir. Gogmen ne
vatandas ne de yabancidir. Her yerde istenmeyen biri olarak,
engelleri yikan, sinirlar1 bulaniklagtiran ve rahatsizlik verendir (Di
Cesare, 2017, s. 16-17). Onu disiinmekteki zorluk da burada
yatmaktadir. Go¢gmen tanimlamak ¢ok giigtiir. Ciinkii tehditkar, yere
ait olmayan konumu ile smirlan parcalar. Bu bakimdan gé¢men,
felsefenin ‘heniiz diistinlilmemis’idir. Felsefe’nin bakis agisiyla
goecmenin durumu arasindaki zithik dikkat ¢ekicidir. Felsefe, daima
degismez ve kalici olami seger; onu mesrulastirir ve onun bakis
acisint benimsemektedir. Avrupa siyasetinin gog¢menlerle ilgili
dislayict tavrinin temelinde, Avrupa diisiinme geleneginin oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Siirlardaki citleri destekleyen, her
seferinde ‘i¢’ ve ‘dis’ arasindaki ayrimi vurgulayan; merkezi bir
diizene atif yapan Avrupa siyaseti, kokleri ¢ok derinlerde olan bir
felsefenin tezahiiriidiir. Felsefe, kendi kavramsal sistemini
savunmak i¢in hosgoriiyli reddetmis ve konukseverligi inkar
etmistir. Kendi metafizik merkezinin, yani devlet eksenli yaklagimin
disina ¢ikamamistir. Gog olgusu ve gogmen, politik felsefe i¢in hala
bilinmeyen bir topraktir ve felsefe bu topraga heniliz ayak
basamamustir (Di Cesare, 2017, s. 18). Modern filozoflarin genel
egilimi miilkiyet haklarin1 korumak, diinyanin paylasimini
savunmak ve diinyay1 ulus-devletlere bélmeyi mesrulastirmaktan
yana olmustur. Kant, giderek kiigiilen diinyada en azindan bir tiir
'misafirperverlik'i vurgulamis ve bununla ilgilenmistir. Fakat onun
misafirperverlik vurgusu, ziyaret hakkma yonelik bir referans
noktast olarak kalmaktan oOteye gidememistir: “Konukseverlik
(misafirperverlik), bir yabancinin gittigi yerde diismanca muamele
gormeme hakkina sahip olmasi anlamina gelmektedir. Yabancinin
hayatin1 tehlikeye atmamak kosuluyla, iilkeye girme istegi geri
cevrilebilir; ancak bulundugu yerde baris¢1 oldugu miiddetge,
kendisine diismanca davranilamaz. Burada talep edilen husus, bir
misafirlik hakki degildir -birinin bir siireligine hane tiyesi olabilmesi
icin 6zel bir hayir sdzlesmesinin yapilmasi gerekmektedir-, bilakis
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biitlin insanlarin toplum hayatinda yer almasini saglayacak bir
ziyaret hakkidir.” (Kant, 2020, s. 51). Tiim kozmopolitligine ragmen
Kant Avrupa merkezli bir diisiiniir olarak kalmis, gécebe hareketini
ve gocebe yasami a priori diglayan ve damgalayan felsefi merkez
icinde yer almigtir. (Di Cesare, 2017, s. 18). 20. yiizyila gelindiginde
bile felsefe gocii kendi repertuarindan diglamaya, bu konuya felsefi
bir statii tanimamaya devam etmistir. Felsefe, sosyal ve siyasi adalet
ilkelerini sorgulama iddiasinda bulunurken ve insan haklar
konusunda konusurken, hi¢bir zaman go¢men haklar1 hakkinda
konusmamistir ve kabul sorusuna hi¢ deginmemistir. Adaletin en
biiyiik teorisyeni olarak kabul edilen John Rawls bile bu konuyu
ehemmiyet vermemistir. Onun i¢in liberal insanlarin toplumunda,
g0¢ sorunu, basit¢e bir kenara birakilmaz, ancak ciddi bir sorun
olarak da goriilemez: “G6¢ ayn1 zamanda yaygin bir gergektir ama
siyaset felsefesinin temel meselesi hakkinda daha acik bir goriise
ulasabilmek i¢in kendimizi bundan soyutlayabiliriz.” (Rawls, 2007,
s. 173). Rawls’in dislincesinde gogmen, zaten saglam bir
dayanismay1 zayiflatabilecek veya hatta yok edebilecek bir yabanci
olarak goriiliiyor. Liberal devletlerin gorevi, en fazla go¢
hareketlerini yonetmek ve disipline etmekten ibarettir (Di Cesare,
2017, s. 19).

Gog¢ olgusunu merkeze alma hususunda Friedrich Nietzsche
klasik felsefede bir istisna olarak diisiiniilebilir. Zira Nietzsche,
topraksiz insanlarin siirekli go¢tlintin uluslarin varligini tehdit ettigini
dile getirmektedir. Ozellikle Avrupa uluslarinin yok olmasinin
birinci nedeni olarak bu siirekli gog¢ii gostermektedir. Bu tehlikenin,
aynt zamanda bir umudu da barindirmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bu umudun adi ise Avrupa insanidir. Avrupa uluslarinin
yok olmasi, tek basina olumsuz bir durum degildir. Eger bu yok olus
yeni bir Avrupa insanin1t meydana getirecekse, bu son derece faydali
bir olaydr:

“Mekanin ve arazinin hizla degistirilmesi, tiim topraksizlarin
simdiki gocebe yasami — bu kosullar zorunlu olarak uluslarin, en
azindan Avrupa uluslarinin yok edilisini getiriyor beraberinde: dyle
ki siirekli melezlenme sonucunda, bu uluslardan melez bir irkin,
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Avrupa insaninin ortaya ¢ikmasi gerekiyor. (...) Bu olgu bir kez
goriildiigiinde artik hi¢ ¢ekinmeden kendiniiyibirAvrupahl
olarak tanitmak ve eylem yoluyla uluslarin kaynasmasi igin ¢alismak
gerekir.” (Nietzsche, 2013, s. 278-279)

Alman diisiiniir, gé¢ olgusunu Avrupa’da siklikla tekrarlana
irkeilik olgusunun panzehiri olarak diisiinmektedir. Iyinin ve
Kétiiniin Otesinde kitabinda, topraga ve soya baghliga dayanan
rkeihgin “Iyi Avrupali” fikrine zarar verdigini sdylemektedir.
Irkgiligin  giliciiniin azalmast i¢in saf 1rk fikrinin gerilemesi
gerekmektedir. Bunun imkanlarindan biri de go¢ ve gogmendir:
“Evet, duyarsiz ve kararsiz irklar diisiiniiyorum; bizim hizla degisen
Avrupa’mizda yarim ylizyila gerekli olan, atacil memleket¢iligin
ataklarini, vatan toprag: tiryakiligini yenerek, yeniden akla, yani,
"1yl Avrupaciliga" donmek i¢in.” (Nietzsche, 2015, s. 166).

Nietzsche’nin gé¢ olgusuna bakist tamamen Avrupa
merkezlidir. Avrupa’nin toplumsal sihhatine yoneliktir. Melez bir
irktan bahsederken kast ettigi ise Avrupa uluslarinin kendi i¢indeki
karistmidir.  Zira alinti  yapilan pasajin  hemen sonrasinda,
Avrupa’nin Asyalilastirilmasi tehlikesinden bahseder.
Hiristiyanligin boyle bir tehlikenin ana nedeni oldugunu sdyler.
Yahudilik ise Avrupa’min Avrupa olarak kalmasini saglayan bir
gergekliktir.

Orneklerden de goriilecegi gibi go¢ olgusunu ve gdéemenleri
merkeze alan bir diisiinme metodu, yiizyillar boyunca siyaset
felsefesinin kendini insa ettigi varsayimlar1 riske atacak, hatta onu
yeniden insa edecektir. Dolayistyla yeni bir go¢ felsefesi, felsefenin
kendisini ve uzun siiredir tartismasiz kabul ettigi temellerini
sorgulayan bir felsefe olmak zorundadir.

Hannah Arendt ve “Biz Miilteciler”

Klasik felsefenin go¢gmeni yok sayici koklerini sorgulayici
bir bakis agis1, Hannah Arendt’in “Biz Miilteciler” adli makalesinde
tebelllir etmistir. Arendt, mezklr yazisinda, gectigimiz yiizyilda
miilteci kavraminin degisimini ve doniisiimiinii vurgulamistir. Daha
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onceki tarihlerde radikal bakis acisit ve fiilleri nedeniyle ilticaya
yonelmek zorunda olan kisinin adi olan miilteci; 20. yiizyila
gelindiginde herhangi bir eylem ve goriisii olmaksizin, sebepsiz yere
bir yerden bagka bir yere go¢mek durumunda kalan insanlar
tanimlamstir: “Bizler giiniin birinde artik kalmak uygun olmadig1 ya
da salt ekonomik sebeplerden dolay1 yurtlarini terk eden ‘gd¢gmenler’
veya ‘yeni gelenler’dik.” (Arendt, 1994, s. 110-120)

Arendt icin, yeni gelenler ya da go¢menler, daha evvelki
zamanlardaki miiltecilerden daha talihsiz insanlardir. Cilinkii onlar,
nedensizce yersiz yurtsuz birakilan kisilerdir. Yeni bir lilkeye, yeni
bir kiiltiire alismak zorunda olan; yeni bir hayat insa eden
insanlardir. Go¢menler, Arendt’a gore, artik tarihin ya da siyasetin
kiyisinda degerlendirilemez. Yahudi filozof, bu makaleyle, iilkesiz
milteci durumunu -ki kendisinin de yasadigi bir durumdur bu-
tersine cevirerek, onu yeni bir tarihsel biling paradigmasi olarak
sunmaya ¢alismistir. Bu miithim analiz, lizerinden 80 sene gegmesine
ragmen anlamindan ve Oneminden hicbir sey kaybetmemistir.
Aksine, go¢men figiiriiniin politik arenada 6neminin giderek arttig
goriilecektir. (Agamben, 2000, s. 14-15).

Arendt, 1968 tarihli “Karanlik Zamanlarda Insanlar”
eserinde ise insanligin ortak bir diinyada yasadigini dile getirir. Bu
realite, tarihte ilktir. Farkl {ilkelerde ya da bambaska cografyalarda
yasanan hadiselerden uzak kalinamayacagina dair bu gercegi Arendt
su climlelerle ifade eder:

“Tarihte ilk kez diinyadaki tiim halklarin ortak bir simdisi
var: Bir lilkenin tarihinde 6nemli olan higbir olay, digerinin tarihinde
marjinal bir tesadiif olarak kalamaz. Her iilke, diger tiim iilkelerin
neredeyse yakin komsusu haline gelmistir ve her insan diinyanin

obilir ucunda meydana gelen olaylarin sokunu yasamaktadir.”
(Arendt, 1968, s. 83).

Arendt’in cilimlelerinden de anlasilacagi gibi Filistin’de
yasanan bir hadiseye Amerika’'nin bigane kalmasi; Suriye’de
yasanan bir olaydan Avrupa {ilkelerinin etkilenmemesi miimkiin
degildir. Son yillarda yasanan savaslarin, diinyadaki gelir esitsizligi
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krizinin dogal sonucu go¢ ve gé¢gmenlik olgusudur. Ve bu olgudan
tiim diinya iilkeleri payina diisen sorumlulugu almak zorundadir.

Goc¢ ve Olumlulugun Siddeti

Giiney Kore Asilli Alman filozof Byung-Chul Han, Siddetin
Topolojisi adli eserinde, giiniimiiz toplumunda ayniligin ve
benzerligin hakim oldugunu dile getirir. Buna gore aynilik, benzerlik
olumlu bir 6ge olarak yeryiiziiniin her alanina sirayet etmistir. Bu
aynilik beraberinde bir siddet de dogurmustur. Han bu siddete
olumlulugun siddeti der. Avrupa’da gogmenlere, Oteki’ye ve
yabanciya kars1 egemen tavir... Iste bu olumlulugun siddetidir:

“Giiniimiiz toplumu giderek Oteki'nin veya Yabanci'nin
olumsuzlugunu iizerinden atiyor. Kiiresellesme siireci sinirlart ve
farklar1 hizla ortadan kaldiriyor. Ancak olumsuzlugun azalmasi
siddetin de ortadan kalkmasi anlamina gelmiyor; ¢iinki
olumsuzlugun siddetinin yaninda bir de olumlulugun siddeti vardir
ve bu siddet her tiirlii diismandan ve iktidardan yoksun gergeklesir.
Siddet yalniz asir1 dlgiilerde olumsuzluk degil, asir1 olumluluk da
demektir.” (Han, 2015, s. 10)

Ayni seyleri diisiinen, ayn1 hayati yasayan vasatligin egemen
oldugu bir toplum, gégmeni de istemeyecektir. Clinkii o farkli, 6teki,
yabancidir. Olumsuzlugun somutlagmis halidir. Go¢menle birlikte
gelecek seyler ise enfeksiyon, bulagsma, istila ve sizmadir. Kendine
dontik bir narsizmin semptomlart olan bu davranma bigimi,
glinimiizde  sikca  rastladi@imiz ~ yabanci  diigmanliginin
sebeplerindendir.

Byung -Chul Han, gé¢menle olan iliskinin dogru temellere
oturmasi i¢in toplumun ige doniik narsizminden kurtulmasi
gerektigini ifade eder. Gogmen’le miinasebeti Carl Schmitt tarzi
dost-diisman ayrimindabn farkli bir tarzda yeniden sekillendirmek
gerekmektedir. Bu insa ise Oteki'yle, onu farkliligiyla oldugu gibi
kabul edip onaylamakla miimkiin olacaktir. Bu yaklagima Alman
diisiiniir “dostanelik” der. Dostanelik, Oteki'ni edilgence kendi
haline birakmak degil, onun oldugu gibiligine kars1 aktif, katilime1
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bir yaklasim demektir. Dostane davranis, ancak Oteki'ne veya
yabanciya karsi gosterilebilir. Insanin kendisiyle aradaki fark ne
kadar biiyiikse, yabanciya o kadar dost¢a yaklasilacaktir (Han, 2015,
s. 56). Dostanelik, ancak yabanciyla karsilasildiginda ortaya
cikabilecek bir erdemdir. Dostanelik, yabanciya riza gosterildigi ve
onun davranislarinin topluma katildigi, diger bir ifadeyle, onunla bir
iligki inga edildigi anda ortaya ¢ikar. Bu igsellestirici tavrin miimkiin
olmadig: yerde ise siddet ortaya ¢ikar (Han, 2015, s. 71). Bu siddet,
olumlulugun siddetidir.

Byung-Chul Han, Hannah Arendt’in gdg¢menlikle ilgili
diisiincelerinin 6neminin altim1 ¢izer. Kendisi de bir gégmen olan
Arendt, yurtseverligin bir "pratik meselesi” oldugunu diisiiniir. Ona
gore "ideal gd¢cmen, iilkenin daglarin1 gecikmeden goéren ve seven"
Kisidir. (Robinson, 1994, s. 117). Arendt’in disiincesinde ideal
yurtsever goemenlere karst dostane tutum gelistiren kisi; ideal
goemen ise, goctigi iilkeyi yurt olarak kabul eden ve onu seven
kisidir. Burada karsilhikli bir yiikiimliilik s6z konusudur. Ideal
gogmen bir yurtseverdir. Yeni yerlesmeye calistigi ilkeyi
sevmektedir. Kore’den Almanya’ya gelen bir gogmen olan Byung
Chul Han, Arendt’in gé¢gmene dair bu climlelerini benimsemekte ve
kendi hayatindan Orneklerle agiklamaktadir. Bir 6¢men olarak
kendisini bir yurtsever olarak tanimlamaktadir:

“Ben de bu iilkeyi seviyorum. Giiniin birinde Alman
vatandashigmma gectim ve bunun i¢in Kore vatandasligindan
vazgectim. Simdi bir Almanim ben. Bu arada Almancayi, artik
gercekten anadilimden baska bir sey olmayan ve bakimsiz kalan
dilden daha iyi konusuyorum. Anlayacagimmiz sadece annemle
Korece konusu-yorum. Anadilime yabancilasmis durumdayim.
Almanya'y1 seviyorum. Hatta kendimi bir yurtsever, bir iilkesever
olarak tanimlayabilirim” (Han, 2021, s. 84).

Alman filozofa gore, iyi bir yurttas, karakter ve huy itibariyle
de iyi olmaldir. Iyilik ise kendisini ancak pratikte ve eylemde
gosterir. Iyi yurttas, oteki ve yabanciyla 6zgiirliik, kardeslik ya da
adalet gibi ahlaki degerleri paylastig1 6lgiide iyidir. Yurttasin hakim
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politik sistem karsisinda aldig1 tavir bu sistem tarafindan kriminalize
ediliyor olsa dahi bu kapsayic1t ve paylasimer tavrindan
vazge¢memelidir. Yurttasligin ya da yurtseverligin 6lciisii de tavir
ve tutumlardaki paylasimcilik ve kapsayiciliktir (Han, 2021, s. 85).

Gogmen figiirii, klasik bati siyaset felsefesine heniiz girmis
degildir. Felsefe, go¢ ve gd¢men kavramlari iizerine heniiz yeterince
diisinmemistir. Giorgio Agamben, bu eksikligi fark eden
diisiintirlerden biridir. Agamben’in hakli olarak belirttigi gibi, cari
sistemlerin geri dondiiriilemez sekilde ¢okiisti ve geleneksel siyasi-
hukuki kategorilerin her gegen giin asinmasi goz 6niine alindiginda,
‘gogmen’ belki de zamanimmizin diislintilebilir tek figiliriidir ve
gelmesi muhtemel yeni bir politik Kkiiltiirin  bigimlerinin ve
sinirlarinin goriilebilecegi yegane kategoridir. Tam da bu bakimdan,
Italyan filozofa gore tiim politik felsefe miilteci figiiriinden
baslayarak tekrar insa edilmelidir.

“Esasinda, yiliz yilize geldigimiz bu tamamiyla yeni
gorevlerin iistesinden gelmek istiyorsak, hi¢bir kuskuya kapilmadan
ve ¢ekinmeksizin su ana kadar siyasi 0zneyi temsil etmek igin
kullandigimiz temel kavramlardan (insan, vatandas ve haklari kadar
egemen halk, is¢i kavramlarindan da) vazge¢gmemiz ve siyasal
felsefemizi bu biricik miilteci figiiriinden baslayarak yeniden insa
etmemiz gerekecektir.” (Agamben, 1995, s. 115).

Jacques Derrida ve Mutlak Konukseverlik

Yeni bir gog felsefesini diisiinmek igin bazi kavramlar bize
yardimei olabilir. Ornegin, Jacques Derrida’nin “misafirperverlik”
kavrami, gogmenle olan iligskinin dogru temeller {izerine oturmasina
yardimci olabilir. Fransiz diisliniir, 1997 yilinin Ocak ve Subat'inda
Paris'te 'Hostipitality' hakkinda bir ders verir. Derrida,
misafirverperverligi hukuk ve yasa parantezinden c¢ikarmay1 teklif
eder. Zira misafirperverlik hukuk alaniyla smirlandirildiginda,
isminin anlaminda sakli olan bir baska seye, yani misafir-sevmezlige
(hostility) doniisebilmektedir. Saf ve sahici konukseverlik, gelen
misafirin hukuki sinirlamadan azade olarak her sart altinda kabul
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edilmesini isaret etmektedir. Derrida, misafirperverligi hukuk
perspektifinin disinda tutup etik bir gergeveye yerlestirmek
istemektedir:

“Mutlak konukseverlik, sadece (bir soyadi olan, sosyal
statiisii de yabanci olan, vb.) yabanciya degil kim oldugu belli
olmayan, isim siz mutlak 6tekine de, karsilik (bir anlasmaya dahil
olmak) beklemeden ve adin1 dahi sormadan evimi agmami, ona yer
ver-memi; ona sunacagim bir yere gelmesine, oraya ulasmasina ve o
yerde yer almasina izin vermemi talep eder. Mutlak konukseverlik
yasasi, bir hak olarak konukseverlikten, hak olarak yasa veya
adaletten kopmay1 buyurur. Adil konukseverlik bir hak ola-rak
konukseverlik degildir arttk - ama onu kinadigi yahut onun
karsisinda oldugu igin degil, bilakis onu araliksiz bir ilerleme
hareketine sokabilir ve boyle bir harekette tutabilir.” (Derrida, 2020,
s. 27).

‘Oteki’ ve ‘Ben’ arasinda kurulan iliski, Derrida’nin
misfirperverlik etigindeki misafir-ev sahibi iligkisinin ilkesel
cercevesini belirlemistir. Mutlak konukseverlik, misafirin ev
sahibinin yerini almaya c¢alistigit kosullarda dahi gosterilen
konukseverliktir (Yildirim, 2021, s. 931).

Derrida, misafirperverlik hususunda asir1 bir tutum sergiler.
Derrida’nin  agiriligint - su  ciimlelerde gérmek miimkiindiir:
“Misafirperver olmak, 'tami tamina kisinin kabul etmeye hazir
olmadigi bir anda ... kendisini tesir altinda kalmaya ...sasirtilmaya,
neredeyse siddet icerik bir sekilde, 1rzina gecilmeye, soyulmaya
birakmasidir.” (Mikics, 2019, s. 241). Ev sahibinin kendisini
misafirin taleplerine teslim etmesi, mutlak misafirperverligin kosulu
olarak goriilmektedir. Rasyonel zeminden kopuk bu yaklasim,
yabancinin otekilestirilmesine ve go¢menin diismanlastirilmasina
karst olumlu bir etkiye sahiptir. Ancak go¢menlik sorununu
cozebilme giiciine sahip de degildir. Tek tarafli fedakarligin varacag:
nokta, insanlig1 asla bir adim ileriye tasiyamayacaktir.
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Antonio Negri ve Proleter Olarak Go¢cmen

Italyan filozof Antonio Negri, gd¢menlerin politik
diisiincede yeterince yer bul(a)mamasin elestirir. Negri’ye gore
goecmen, yasadigimiz donemin proleterya sinifidir. Go¢mensiz bir
politik felsefe, eksik kalmaya ve cagi anlamada basarisiz olmaya
mahkumdur:

"Diinyanin iizerinde bir hayalet dolastyor, Marx bu hayaletin
komiinizm oldugunu sdylemisti. Bugiin ise diinya {izerindeki hayalet
goclerdir ve bence gogmenler, Imparatorlugu istila eden 21'inci
yiizyilin yeni 'barbarlaridir’. Ancak bu olumlu bir 'barbarliktir'...
Oturup bu yeni istilact 'barbarlarin' sonsuz yollarindan yeni bir
hareket tarzini nasil olusturacagimizi diistinmeliyiz". (Kayhan, 19
Eyliil 2002).

Olumlu bir barbarlik olarak gd¢, Avrupa’nin kat1 siyasetini
parcalama giliciine sahiptir. Kendisini medeni olarak kodlayan
Avrupa diisiincesi, kendisi gibi olmayan yabanciya barbar yaftasini
yapistirmaktan imtina etmemistir. Negri, gogmenin barbarliginin
olumlu sonuglar dogurabilecek bir hareket potansiyeli tagidigini
soylemektedir. Avrupa’nin statik, degismeyen irk¢1 egilimleri, gog
hareketiyle yikilabilecektir. Negri, yikici bir karakter olarak gordiigi
goemen figiirii, Walter Benjamin’in “pozitif barbarlik” nitelemesini
hatirlatmaktadir. Benjamin, modern diinyada, bilhassa Birinci
Diinya Savasi’ndan sonra, bir tiir barbarligin hakim oldugunu, bu
barligin da deneyim yoksullugundan kaynaklandigini iddia
etmektedir. Savastan donen asker, deneyim olarak zenginlesmemis,
aksine deneyim yoksulu bir karakter olmustur. Savas, her seyi yiktigi
gibi deneyimi de ortadan kaldirmistir. Deneyim yoksullugunun
irettigi barbarli@i yikmak ancak yeni tiirden bir barbarlikla
miimkiindiir. Iste bu barbarlik, pozitif barbarliktir. Deneyim
yoksullugunun irettigi krizi asmak, eldeki imkanlar1 krizin
iistesinden gelebilmek ic¢in kullanmak, yine barbarin vazifesidir.
Fakat bu barlik, negatif degil, pozitif niteligi haizdir. Ornegin
Descartes, i¢cinde bulunulan krizin asilmasi i¢in seferber olmus bir
barbardir (Benjamin, 2016, s. 27). Benjamin’in ifade ettigi pozitif
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barbarlik, Negri’de olumlu barbarliga doniismiistiir. Deneyimin
yoksullugu, otekiyle karsilasmaktaki yoksulluktur. Avrupa’da
yabancit diismanligimi  koriikleyen, tek-tipci siyaset, gd¢menin
irettigi  hareketlilikle  zayiflayacaktir.  GOo¢men,  Otekiyle
karsilasmayr miimkiin kilacak, ayniligin cehennemini yikacak,
totaliterligin imparatorlugunun temellerini sarsacak bir barbardir.

Antonio Negri, gé¢ olgusunu ve gdgmen figliriinii kiiresel
kapitalizmin yarattig1 normlarin karsisinda konumlandirir. Avrupa,
kiiresel kapitalist imparatorlugun bir pazar yeri ya da tasrasi haline
gelmistir. Kapitalizmi alt edecek miimkiin ve muhtemel tiim
umutlarin kokii kazinmistir. Mevcut kotii durumun sonucunda akla
sadece bir soru gelebilecektir: Bu sartlar altinda Avrupa’nin ayakta
kalmas1 miimkiin miidiir? (Negri, 2005, s. 43). Kiiresel kapitalizmin
iirettigi sefaleti iliklerine kadar hisseden Avrupa’nin varlig: tehlike
altindadir. Negri, yeni bir Avrupa’nin olusabilmesi i¢in farkli ve
alternatif bir yazgi arayisindadir. Pazar ekonomisinin cenderesinden
¢1kis nasil miimkiin olacaktir? Bu soruya italyan diisiiniiriin verdigi
cevap, gocebeligin tasidigi imkanlart diisiinmeye yoneliktir.
Kendisini de bir gogmen olarak tanimlayan Negri, Kutsal Kitap’in
Yahudilerin Misir’dan vaat edilmis topraklara gd¢iinii anlatan Esodo
(Cikis) boliimiine atifta bulunur. Avrupa’y1 saran dehsetin, sefaletin
ve hi¢ligin olumsuz ikliminden ¢ikmayi, goc etmekle iliskilendirir:
“Kendimi kaganlarin safina koyuyorum. Esodano (“gd¢ ediyorlar’)
- bilmem bdyle denebilir mi?" Esodare (“gd¢ etmek™): Bize bu fiilin
nasil cekildigini sdyleyebilecek hicbir Petit Robert, higbir Webster
Sozligi yok.” (Negri, 2005, s. 45-46). Gog, bir imkanin pesinden
gitmektir. Hiclikten 0Ozgiirliige, sefaletten mutluluga kagmanin
adidir. Arayisin  zenginligini  vurgulayan Negri; hiclikten,
ucurumdan, yoksulluktan kagmanin (gé¢ etmenin) tasidigi olumlu
thtimallerin Avrupa’yr ayakta tutacak yegane yazgi olarak
diisiiniilmesi gerektigini ifade etmektedir. Zira toplu gog, 20.
ylzyilda kapitalizmin kararttigi Avrupa’y1r aydinlatabilecek ortak
direnisin pariltisin1 da tagimaktadir (Negri, 2005, s. 59).
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Sonu¢

Sonug olarak denilebilir ki, diinya gé¢ ve gogmen merkezli
bir kriz igerisindedir. Bu bakimdan go¢ olgusu ve politik bir 6zne
olarak gd¢men, c¢agimizin cari problemlerini anlamaya ve bu
problemleri ¢ozmeye yonelik egilimlerin merkezi
kavramlarindandir. Politik felsefenin temel unsuru olarak gdé¢men,
geleneksel vatandaglik tanimlarini tersine ¢evirecek, en hafifinden
bu tanimlarin yeniden diizenlenmesine sebebiyet verecek potansiyel
tasimaktadir. Gogmen figiiriinii hafife alacak her tlirden vatandaslik,
insan haklari, egemenlik ya da toplum kavramlari eksik olmaya
mahkumdur. Zira gd¢men, yasadigimiz ¢agda, kurucu bir toplumsal
figiirdiir. Baska bir deyisle, gocmenler geleneksel goriiste oldugu
gibi marjinal veya istisnai figlir degil; simdiki zamani anlamada
vazgecilmez bir unsurdur. Yirmi birinci yiizyilda diinyay1 anlamak,
go¢ ve gogmen olgusunu irdelemeden miimkiin goriinmemektedir.
Mevcut krizi asabilmenin en sahih yollarindan biri ise, Hannah
Arendt’in teklif ettigi, yurtseverlikle gogmenlere kars1 dostane tutum
gelistirme arasinda pozitif bir bag gelistirmektir. Yurtsever,
goemenlere karst dostane tutum gelistirmeli, gogmen ise, goctiigi
iilkeyi yurt olarak kabul etmeli ve onu seven kisi olmalidir. Burada
karsihikli  bir ylkiimlilik s6z konusudur. Coziim, hukuki
diizenlemelerde degil, etik sorumlulukta saklidir.
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BOLUM 11

Mantik Ogretiminin Mantiksal Diisiinmeye Etkisi

Hiiseyin CALDAK!

Giris

Bir bilim dalinda, bilgi/beceri kazandirma ve uygulama
sirecinde istendik davranis olusturma faaliyeti seklinde
tanimlayabilecegimiz egitim ve Ogretimin, Tiirkiye’de, mantik
biliminin alaninda hak ettigi degeri kazandigin1 s6ylemek miimkiin
degildir. Bunun sebepleri arasinda Mantik biliminin tabiati ve
egitim sistemimizde mantiga yeteri kadar Onem verilmemesi
konular1 sayilabilir. Bir bilim olarak “dogru diisiinme sanat1” olarak
bilinen mantik kavraminin bir de “diislince, muhakeme” anlamina da
geliyor olmasi, mantiin ilk insanla birlikte var oldugunu gdsterir.
Mantigin ~ bu  iki  yOniinlin, egitim-68retimde  birlikte
degerlendirilmesinin Onemini ortaya koymakta fayda wvardir.

! Dog. Dr., Bingol Universitesi,Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimii
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Calismamizin esas konusuna gegcmeden 6nce mantiksal diistinmenin
ne oldugu hakkinda kisaca bilgi vermek yararl olacaktir.

Mantiksal digiinme zihinsel bir faaliyettir ve mantik
disipliniyle dogrudan iliskilidir. Mantik, akil yiiriitme, ¢ikarim ve
dogru diistinme ilkeleriyle ilgilenen bir disiplin olmasi yoniiyle
mantiksal disinmedeki bu mantik kurallarim  kullanarak
problemleri ¢6zme, kavramlari anlama, iliskileri analiz etme,
siniflandirma, genelleme yapma, matematiksel ifadeler kullanma,
hipotez kurma, test etme gibi zihinsel islemlerini dogrudan
etkilemektedir. Mantiksal diisiinme yetenegi, psikoloji, egitim
psikolojisi, sosyal bilimler egitimi ve fen egitimi gibi alanlarda
onemli bir arastirma konusu olmustur. Bu disiplinlerdeki
arastirmalar, ergenlik donemindeki mantiksal diisiinmenin
gelistigini ve 0grenci basarisi ile kavramsal yapilandirma siirecinde
onemli bir rol oynadigimmi gostermektedir. Mantiksal diisiinme
stratejileri, problem ¢6zme becerisini gelistirerek basariy1 artirmanin
yan1 sira giinliilk yasamdaki sorunlarin ¢oziimiinde de faydal
olabilir. Mantiksal diisiinme, en kisa tanimiyla, bireyin karsilagtig
problemlerle bas etmede kullandigi zihinsel islemlerdir (Karplus,
1977, s. 169-177). Mantiksal diisiinme, sayilart etkili bir sekilde
kullanma, bilimsel ¢ozlimler liretme, kavramlar arasindaki iliskileri
icra etme, tasnif etme, genelleme yapma, matematiksel ifadeler
kullanma, hesaplama, hipotez kurma, test etme, benzetme yapma
gibi becerileri igerir. Yani mantiksal diisinme siireci, ardisik diisinme
modeline dayanir. Bu modelde, sonuca ulagsmak igin probleme iliskin
tim dusiinceler, gercekler ve sonuglar elde edilir ve ardindan bu bilgiler
siral1 bir sekilde diizenlenir ve analiz edilir. Ciink{i mantiksal diisiinme
siireci, kararli ve siirekli bir sekilde diisiinmeyi gerektirir. Bir sonuca
varmak i¢in kararli ve devamli bir bigimde diisinmeyi gerektirmektedir
( Caldak, 2015; Tobin & Capie, 1982; Williams & Cavallo, 1995;
Atay, 2006; Lawson vd., 2006; Kili¢ & Saglam, 2009) Dolayisiyla
mantiksal diisiinme, mantik disiplininin kural ve ilkeleriyle
dogrudan iliskilidir ve farkli disiplinlerdeki arastirmalarda énemli
bir konudur. Bireyin karsilagtigi sorunlar ¢ézme yetenegini
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gelistirmek ve akademik basari ile giinlik yasamdaki sorunlarin
¢Oziimiinde etkili olur.

Tiim toplumlar, diisiince tarihleri boyunca, dogruya ulagmay1
hedefleyen c¢ikarim metotlarinin sistemli bir sekilde kullandigi
mantiksal/muhakeme yoOntemlerine bagvurmuslardir, bu gergek,
zihinsel diisiinme faaliyetinin tarih boyunca Onemli bir pargasi
olmustur (Caldak, 2008, s. 2). Bu nedenle, insanlar zihinsel diisiince
siireclerini etkili ve sistematik bir sekilde simiflandirmak, ayni
zamanda muhakeme kurallarin1 belirlemek i¢in mantiga ihtiyag
duyarlar. Teorik bir bilginin sistematik olarak islenmesi ve
anlasilmasi, mantik ilkelerine uygunluk sayesinde miimkiin olur
(Bingdl, 1999, s. 108). Insanin davranislarini belirlemede ve diger
insanlarla iletisim kurmada gereken kurallarin olusturulmasinda,
idrak siireci 6nemli bir temel olusturur. Ciinkii insanin eylemleri,
akil ve muhakemeden dogdugundan, insanlik degerlerine uygun bir
sekilde gergeklesir (Freytag, 1973, s. 34).

Ozetle soyleyecek olursak, mantiksal diisiinmenin
ilerletilmesi ve gelistirilmesi, dncelikli olarak kavramlarin kazanilmasi
yoOniiyle 6nemlidir. Zira bilginin kavramsal agidan kazanilmasim
saglayan yapilandirmaci siireg, zihnin mantiksal diisiinme
konusundaki islemlerini gerekli kilmaktadir. Bunun igin mantiksal
diisiinmenin igerdigi, ‘orantili muhakeme’ ‘degiskenleri kontrol
etme’, ‘ihtimale dayali disiinme’, ‘mukayeseli diistinme’ ve
‘birlesik diigiinme’ gibi zihinsel islemler, bireyin egitim ve
ogretiminde basarili olabilmesi i¢in gerekli yetenekler olarak kabul
edilmektedir (Bozdogan, 2007).

Mantik ve Mantiksal Diisiinme

“Kendisine riayet edildiginde, zihni hatadan koruyan metot
ilmi” (Kazvini, 1290, s. 1) diye tanimlanan mantik disiplini, dogru
disinme i¢in bir 6lgii konumundadir. Mantik bilgisinin dogru
kullanilmasi, giinliik problemlerimizin ¢6ziimiinde, eylemlerimizi
motive eden bazi kabullerin tespitinde, grup ve topluluklarin
kabullerinin anlasilmasi ve degerlendirilmesinde, farkl diisiincedeki
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kisilerin iddialarinin dogruluklarinin tespiti ve onlarin ikna
edilmesinde, herhangi bir konuda sonucu diisiinerek hizli ve dogru
kararlarin verilmesinde 6nemli bir yere sahiptir (Emiroglu, 2011, s.
35). Dolayisiyla, bunun gibi bir¢ok konuda fayda saglayan mantik,
ozellikle dogru anlama ve yorumlamada, dogru sonu¢ ¢ikarmada
ogrenilmesi gereken bir disiplindir.

Mantiksal diisiinme ilkelerinin egitimde kullanilmasi,
muhtemel bir ¢ok olumsuzlugun onii alinmis olur. Mantiksal
diistinmenin kullanildig1 bir egitim ortaminda, 6grencilerin saglikli
kavram olusturma becerileri kazanma ve gelistirmeleriyle beraber
kavramlar1 anlama becerileri de gelismis olur. Ayni sekilde,
mantiksal diisinme yeteneginin eksik oldugu bir bir 6grenme
ortaminda basariy1 sinirlayan bir faktér oldugu da bilinmelidir. Bu
nedenle, tiim egitim ortamlarinda yapilan planlamalarin mantiksal
disinme 1ilkelerine uygun olmasi gerekmektedir. Bu durum,
O0grenme ortaminda, Ogrenme diizeyini yiikseltme ve Ogrenci
basarisint olumlu yonde etkileme potansiyeline sahiptir (Caldak,
2015, s. 64).

Mantik biliminin gayeleri ve faydalar1 g6z Oniine
alindiginda, mantik bilimi ile mantiksal diislinme yetisinin gelisimi
ve zihinsel faaliyeti arasinda yakin bir iliskisinin oldugu agiktir.
Ciinkli mantiksal diisiinmenin faaliyeti mantik kurallarinin zihin
faaliyetinin temeline dayanmaktadir.

Mantik 6gretimi/egitimi alan 6grencilerin mantik kavramina
ait algilarina yonelik yaptigimiz c¢alismalarimizda, Tirkiye’de
mantik dersini goren Ogrencilerin mantik bilimi ile ilgili bilgi
seviyelerinin daha yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir (Caldak,
2021, s. 4570) Bu c¢alismalarda mantik dersi alan ve almayan
ogrencilerin “mantik” kavramlarim1 anlama diizeyleri arasinda
farklihgin ~ oldugu tespit edilmistir. Ogrencilerin  mantik
kavramindan aldiklari puan ortalamalar1 ile ilgili veriler, mantik
dersi alanlar lehine anlamli bir farklilik oldugunu ortaya koymustur.
Bunun sebebi, mantik dersi alan Ogrencilerin, mantikla ilgili
kavramlar hakkinda dogru fikirlerinin olusmasinda okutulan bu
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dersin etkisinin oldugu goriilmektedir. Mantik dersini alan
ogrencilerin zihinlerinde, mantik ile ilgili bilgilerin olusmasindan ve
mantia iliskin kavramlari, giinliik hayatta mantik dersindeki
anlamlariyla kullanmalarindan kaynaklanabilir. Mantik dersi veren
bu dersin hocast ile yiiz ylize yakin etkilesim i¢erisinde bulunduklari
ve mantik dersinde kullanilmis olan 6gretim metodunun etkililigi
dolayistyla mantik kavramlart konusunda bilgi ve birikimleri artmis
ve bunun neticesinde 6grencilerin mantikla ilgili anlama ve algilama
seviyeleri gelismis olabilir. Bu dersin egitimini almamis olan
ogrencilerin, alanlardan daha disik diizeyde performans
gostermelerinin sebebi, ortaggretim okullarinda se¢meli ders olarak
verilen mantik dersini almadiklarindan kaynaklandig: diisiiniilebilir
(Bagerer, 2006, s. 67). Bu sonuclar mantik Ogretimi/egitimi
alanlarin, mantikla ilgili giinliik hayatta daha dogru pratik zihinsel
islemler yiiriittiigli ihtimalini artirmaktadir. Bu ise mantiksal
diisiinmenin temelini olusturan mantik kavramlarinin daha dogru
algilandiklartyla dogrudan ilgilidir.

Yaptigimiz c¢alismalarda mantik dersi alan 6grencilerin
mantik kavrami hakkinda trettikleri kavramdan birkagini drnekler
ile tespit edelim. Mesela “mantik nedir” seklinde sordugumuz
soruya “dogruyu yanlistan ayirt eden sey” (Sedad, h.1303) seklinde
bir kategori olusturulmustur. Bu kategoriyi olusturan kavramlar
iireten 0grenciler, mantik dersi almalarindan kaynakli olarak, mantik
kavraminin tanimint kullanmiglardir. Yine mantik kavramina ait
iretilen “akil ve beyin” metaforlarn ile algilarinin direk mantik
kavramiyla ilgili olduklarim gérmekteyiz (Caldak, 2015, s. 65) Bu
ise mantik dersi alan 6grencilerin, mantik kavramlari hakkinda
dogru bilgilere sahip olduklart anlamini1 tagimaktadir. Mantik hem
bir bilimin adi olarak hem de insanin dogasinda bulanan mantikli
diistiinme anlaminda kullanilmaktadir. Mantik dersi alan 6grencilerin
“bilim olarak mantik” anlaminda mantigin islevselligi hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 da yine mantik dersi almalarindan kaynakli oldugu
sonucunu vermektedir.

Ayrica ayni ¢alismada 6grencilerin “mantik nedir” sorusuna
verdikleri cevaplarda iirettikleri kavramlar arasinda “yolun tarifi,
--25--



¢ikmaz yoldan doniip dogru yola girmek, hesap, yonerge, akla
uygun, aklin1 kullanma, terazi, diisiinen insan, Ol¢lim aleti,
ayristiricr” vb gibi 6zellikle mantik biliminin tanimlarini barindiran
kavramlar olmasi, ilgili dersteki kavram olusmasinda mantik dersi
almalarinin etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Mantik 6gretimi/egitimi alan 6grenciler ayni sekilde mantik
hakkinda, “bilinmeyene ulastirmasi” anlaminda “diisiince, kilavuz,
zeka, labirent, merdiven basamaklari, merdiven, yapbozun pargalart,
islerimizi ylriitmek i¢in kullandigimiz yontem, mi‘yar, hesap
makinesi, zekanin 6zdesi, denklem, tahmin etmek” gibi kavramlar
dretmislerdir. Biitlin bu anlamlarin, 6grencilerin zihinlerinde
olusmas1 mantik egitimin gerekliligi konusunda ne kadar onemli
oldugunu géstermektedir.

Biitiin bu orneklerde goriildiigii gibi, mantik dersi alan
ogrencilerin, mantik dersine ait kavramlar1 algilama bi¢imlerinin,
almayanlara nazaran daha bilimsel ve mantik bilimiyle daha ¢ok
ilgili oldugunu gérmekteyiz. Ayrica 6grencilerin zihinlerinde olusan
algilarin, ozellikle mantigin “bilinenlerden bilinmeyeni c¢ikaran
bilim” olma o6zelliginin kavramlarint igerdigini gormekteyiz.
Sistemli bir muhakeme islevi géren mantik kurallarinin uygulamasi
esnasindaki zihin islemleri, bu kategoride iiretilen metaforlarin
hemen hepsinin  Ozelliklerini  igermektedir. Yani {iretilen
metaforlarla mantiktaki  zihin islemi arasindaki algilarin,
ogrencilerin zihinlerinde ortiistiigli soylenebilir.

Yapilan c¢alismalarda, mantik biliminin aym sekilde
“Sistematik ve islevsel olmas1” kategorisinde iiretilen metaforlarin,
mantiksal diisiinmeyle iligkili kavramlar olmasi mantik ile mantiksal
diistinmenin ayni mantik prensiplerinden beslendiginin bir tespitidir.
Zira “mantiksal diisiinmeye” yonelik yapilan ¢aligmada, mantik dersi
alan oOgrencilerin TUrettikleri metaforlar ile paralellik arz eden
sonuglar mevcuttur. Mantiksal diisiinme, problemleri bilimsel
yontemlerle ¢ozme, tasnif etme, kavramlar arasinda iliski kurma,
ayirt etme, benzetme yapmak, analiz etmek, bir sonuca ulasmak i¢in
kararl1 bir sekilde diistinme gibi faaliyetleri icermektedir. Mantiksal
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diisinme  giinlik  hayatta @~ da  problemleri  ¢6zmeyi
kolaylastirmaktadir (Caldak, 2015, s. 64) Dolayisiyla mantik dersi
alan 6grencilerin, mantiksal diisiinme konusunda daha ¢ok beceri
kazanacaklar diistiniilmektedir.

Mantik biliminin, bu dersi alan Ogrencilerin nazarinda
“degerli, faydali ve temel gereksinim” oldugu sonucunun g¢ikmasi
mantik 6gretimi/egitimi agisindan ayri bir 6nem tasimaktadir. Bu
kategorilerdeki {iretilen metaforlar1 destekleyen “insan fitratina
uygun olmasi1” kategorisindeki metaforlarin tiretilmesi, bu dersi alan
ogrencilerin, mantigin yani mantikli diistinme kabiliyetinin insanin
tabiatinda var oldugu gerceginin bir gostergesidir (Caldak, s. 4570)
Bu sonuglar, mantik biliminin egitim/6gretimin birgok seviyesinde
miifredatlarda daha ¢ok yer almasinin gerekliligini gostermektedir.
Ciinkii gilinliikk hayatta pratik problem ¢6zme kabiliyeti olan
mantiksal diislinmenin zihinsel faaliyetlerini giiclendiren, temelini
saglamlastiran bilim mantiktir.

Mantik dersi alan 6grencilerin mantik kavramina iliskin
olusturduklar1 kavramlarin tablosunu burada vermek faydali

olacaktir. Bu tablo daha 6nce yapilan ¢alismadan alinmistir(Caldak,
2021, s. 4569).
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Tablo 1. Mantik kavramunin kategorileri

Kategori (Alintilar)

Metaforlar

Dogruyu yanhstan ayirt etmesi, “Mantik siiriicii
kursu egitmeni gibidir, ¢iinkii dogru ile yanlisi
birbirinden aywrr (M58).”

Bilinmeyene ulastirmasi, “Mantik matematik
problemi gibidir, ¢linkii bildigimiz bir seyin ucundan
tutarak bilmediklerimize ulastirir (M139).”

Temel gereksinim olmasi, “Mantik ilag¢ gibidir,
¢linkii insana merhem olur, hayatta olmazsa
olmazdir (M244).”

Karmasik ve zor olmasi, “Mantik bulmaca gibidir,
glinkii insan hangi tasi nereye yerlestirecegini
bilemiyor (M71).”

(1): Beyin firtmast, kitap, yolun tarifi, ¢tkmaz yoldan doniip dogru
yola girmek, hesap, yonerge, bigak, viicudun mekanizmasini
yonetmesi, akla uygun, kadi, kilit, sanat, etkili karar bigimi,
panzehir, aklin1 kullanma, terazi, diisiinen insan, 6l¢iim aleti,
anlama ve devamli arastirma isteyen bilim dali, se¢im, araba
kullanmak, ayristirici, araba, arayis; (2): Matematik, bilim, yol,
su, tecriibe; (3): Kilavuz, dogru diistinme; (4): Diistince

(5): Siizgeg, akil yiiriitme; (8): Beyin; (9): Akil

(1): Matematik problemi, diisiince, kilavuz, zeka, kitap, labirent,
merdiven basamaklari, merdiven, yapbozun pargalari, yaydan
cikan ok, islerimizi yiiriitmek i¢in kullandigimiz yontem, mi
‘yar, hesap makinesi, zekanin 6zdesi, denklem, tahmin etmek,
Bingol, anlamsiz kelimeler yurdu; (2): Kiipii, zeka, pusula; (3):
Matematik

(1): Olmazsa akilda olmaz, ¢orbadaki mercimek, trafik 15181,
hava, hayat, pil, empati, elbise, sarj, gerekli, olmazsa olmaz,
bedendeki ruh, binanin yapitasi, dil bilgisi, yapi tasi, ilme agilan
kap1; (2): Kolon, beyin, ilag, anne

(1): Labirent, sicak su, sabir kiipii, girdap, soru kurmacasi, zeka
oyunu, dehliz, tarhana, sebzeli gorba, okyanus, deniz, matruska,
icinden ¢ikilmaz gii¢ durum, bilinmezlik, tas; (2): Matematik,
zor, karmagik diizen; (3): Bulmaca
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Sistematik ve islevsel olmasi, “Manuk bilgisayar
gibidir, ¢iinkii bilgisayar gibi dakik, sistemli her seyi
bilip kapsayan bir kavramdwr (M33).”

Aciklayier olmasiy, “Mantik insan zihnindeki her seyi
disa vuran bir makina gibidir, ¢iinkii duygu, diisiince
ve tahayyiil yetilerimizin sozciiklere dogru bir
sekilde aksedebilme mantik gibi bir ilmin varlig ile
mitimkiindiir (M151).”

Biitiinciil olmasi, “Mantik zeka kiipii gibidir, ¢iinkii
dogru diisiiniir dogru hareket edersen biitiine
ulaswrsin (M28).”

Aydinlaticl ve yol gosterici olmasi, “Mantik hayat
bicimi gibidir, ¢iinkii hayatimizin her yerinde mantik
kullaniriz ve ona gére hareket ederiz (M100).”
Faydah olmasi, “Mantik agag gibidir, ¢iinkii nasil ki
agag dikilir, sulanir, biiyiir, meyve vermeye baglar
ve insanlara, hayvanlara fayda verir. Mantikta
oyledir (M8).”

Eglenceli olmasi, “Mannk oyun gibidir, ¢iinkii hem
eglenceli hem de diistindiiriiciidiiv (M5).”

Degerli olmasi, “Mantik ziimriit gibidir ziimriide
benzer, ¢iinkii ziimriit ne kadar degerliyse mantikta
o kadar degerlidir (M19).”

Insan tabiatina uygun olmasi, “Mannk su gibidir,
¢uinkii akar yolunu bulur (M199).”

(1): Evren, sistematik, zihin yapisi, ebced, vefa, fizik, satrang,
formiil, metot, kuralli ilerlemek, kitaplik, hakem, silah, Asayis
subesi, harita; (2): Bilgisayar, kural

(1): Resim sanati, bilge dede, sozel, ayna, dedektif, kilitli kasa,
kalem tiras ile agilan kalem komiirii, birey, insan zihnindeki her
seyi diga vuran makine, perspektif, ayrinti, emek, toplum,
maden suyu

(1): Zeka kiipii, puzzle, puzzle yerlestirme, aklin gostergesi,
Lego, 1sirilmis elma, sekil; (4): Yapboz

(1): Zimrit, hayat bigimi, basketbol takiminin antrenérd, el
feneri, rehber, anahtar, kaderim; (2): Giines, 151k

(1): Altyaps, etkili ilag, vitaminli meyve, bu ilmi bilmeyenin
ilmine giivenilmez; (6): Agag

(1): Bulmaca, akil oyunu, giil, eglence, ¢ocuk oyunu; (2):
Matematik, oyun

(1): Maden, komiir, kOprii, bazi seyleri oluruna bulmak,
haliisinasyon; (2): Ziimriit

(1): Ip, yiiriimek; (2): Su, yol

17

14

19

14

11

11

10

--29--



SONUC

Mantik ile mantiksal diisiinme arasinda siki sikiya bir iligki
vardir. Mantik, diisiincelerin ve arglimanlarin dogru ve tutarli bir
sekilde islenmesini saglayan bir disiplindir. Mantiksal diisiinme ise
mantigin uygulandig: bir diisiinme stirecidir. Mantik, diisiincelerin
ve argiimanlarin dogru ve tutarh bir sekilde islenmesini saglayan bir
diistinme disiplini oldugu halde mantiksal diisiinme, bilgiyi analiz
etme, iliskilendirme, sonu¢ ¢ikarma ve akil yiiriitme gibi stireglerle
ilgilenir. Mantik, dogru ve yanlis arasindaki ayirimi yapmamiza
yardimc1 olur ve bize tutatrli ve tutarli olmayan diisiinceleri
degerlendirmek igin bir ¢ergeve sunar. Mantiksal diisiinme, bir ¢ok
alanda etkilidir. Ozellikle bilim, matematik, felsefe, ve bilgisayar
bilimlerinde dnemli bir rol oynar. Mantiksal diisiinme, bir problemi
analiz etme, argiimanlar1 degerlendirme, sonuglara varma ve ¢6zim
yollarini bulma yeteneklerimizi gelistirir.

Mantik ile mantiksal diisiinme arasindaki iliskiyi kisaca
belirttikten sonra mantigin, mantiksal diistinmeye etkisi konusuna
deginerek ¢alismamiza son verecegiz.

Mantik, ilkeler, kurallar ve c¢ikarimlar kullanarak dogru
sonuclara ulasma amacini tagir. Mantiksal diisiinme ise bu mantiksal
ilkeleri ve kurallar1 kullanarak diisiinceleri analiz etme,
iliskilendirme, sonug ¢ikarma ve akil yiiriitme sonuglarini ifade eder.
Kisaca mantiksal diisiinme, mantik prensiplerini kullanarak akil
yiirlitme siirecidir diyebiliriz. Ciinkii verileri analiz eder, dogru
sonuglara ulagsmak icin mantiksal c¢ikarimlar yapar ve tutarlilik
saglar.

Mantik, genel olarak soyut ve teorik bir disiplindir. Ancak
mantiksal diisiinme, giinliilk hayatta ve pratik problemlerin
cOziimiinde kullanilir. Elestirel diisiinme becerilerini gelistirmekle
birlikte hatali argiimanlart tespit etmeye yardimci olur ve dogru
sonuglara ulasma siirecini de yonlendirir.

Sonu¢ olarak mantik ve mantiksal diisiinme birbirini
tamamlayan kavramlardir. Mantik, dogru sonuglara ulagma ilkesini
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saglayan bir disiplin iken, mantiksal diisiinme bu mantiksal ilkeleri
kullanarak diisiinme siirecidir. Mantik ve mantiksal diislinmenin
iliskisi zorunlu olup, birbirini gerektiren bir iligkidir. Mantigin
mantiksal diisiinmeye etkisini de kisaca sdyle 6zetleyebiliriz:

Dogru ve tutarli sonuglar elde etme: Mantik, verileri analiz
ederek ve dogru cikarimlar yaparak mantikli sonuglara
ulasmamizi1 saglar. Tutarli bir mantiksal diisiinme siireci,
celigkili veya c¢eliskili olmayan sonuglarin tespitini
saglamamiza yardimci olur.

Hatali diisiinceleri tespit etme: mantikli diisiinme, hatal
arglimanlari, mantiksiz sonuglar1 veya celigkileri bilmemize
yardimei olur. Mantik, yaniltic1 bilgilerin farkina varmamizi
ve bunlar1 elestirel bir sekilde degerlendirmemizi saglar.

Elestirel distinme becerilerini gelistirme: Mantik, elestirel
diisinme kabiliyetlerimizin gelismesine yardimci  olur.
Mantiksal diisiinme, verileri degerlendirme, delilleri tahlil
etme ve rasyonel karar verme yeteneklerimizi artirir.

Problemleri ¢ozme yeteneklerini gelistirme: Mantiksal
diistinme, bizlere, karmasik sorunlar1 analiz etme ve mantikli
bir ¢oziim yolunu belirleme imkanini saglar. Mantik, bir
problemi ayristirarak, iligkilerini degerlendirerek ve mantiksal
neticelere ulasarak problemleri ¢6zmeye yardimer olur.

lleriye doniik ongériilerde bulunabilme: Mantikli diisiinme,
mevcut verilere ve Onermelere dayanarak gelecekte olasi
senaryolar1 tahmin etmenin yollarini kolaylastirir.

olmayan iki diislince tarzi/metodudur diyebiliriz. Mantiksal
diisiinme, insanin yasaminda dogru ve etkili sonuglara ulasmanin bir
metodu iken, mantik bilimi, mantiksal diisinmenin kurallarini ortaya
koyan bir bilimdir.
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BOLUM II1I

Varlik Felsefesi Ve Toz Kavrami Baglaminda Insanin
Teknolojik Evrimi

Oktay TAVAS!

Giris

Felsefi diisiincenin baslangicindan beri varlik problemi
filozoflarin tizerine diisiindiikleri bir metafizik problem olmustur.
Filozoflar, ortaya koyduklar1 farkli felsefi sistemler ile insan ile
varlik arasindaki iliskinin boyutlarini tespit etmeye gayret
gostermislerdir. Aristoteles’in ifade ettigi gibi ““ dogal olarak bilmeyi
isteyen insan” varligi merak ederek gozlemlemis ve nesnelerle iliski
kurmaya caligmustir.

Varlik felsefesini, tanimlarsak “...varligr kendisine konu
yapan felsefe dalina verilen isimdir. Bu tanimi biraz daha acarsak
varlik felsefesi, varligin ne oldugunu, anlamini, dogasini, yapisini,

1 Dr, Mugla Uluslararas1 Genglik Merkezi Miidiirii, Orcid: 0000-0002-2056-2268
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ilkelerini ve tiirlerini inceleyen felsefi disiplindir” (Ciigen vd., 2009:
27). Varlik bizzat kendisini konu edinir. Dolayisiyla 6zii itibariyle
var olanin bilgisini inceleyen arastirma alanidir (Mengiisoglu, 2003:
112). Ontoloji, var olanin ya da varligin bilimi anlamindadir.

Glinlimiizde ise insanin makinelesmesinden daha ziyade,
makinenin insanlasmasina dogru bir siirece gidildigini gérmekteyiz.
New York’ta insanlar makinelere, Istanbul’da makineler insanlara
eklenmektedir. Birinde insanlar makinelesirken, digerinde
makineler insanlagsmaktadir. Dolayisiyla diinya yeni bir degisim ve
doniisiim igindedir. Biitiin iilkelerin New York yan1 degil, Istanbul
yani biiyiiyecek ve barisin iilkesi olan Istanbul, New York karsisinda
galip gelecektir (Glirdogan, 2001).

Dijitallesmeyle birlikte, kurulan modern diinyaya bir tepki
s6z konusu olup, modernligin yol actig1 ontolojik kriz meydana
gelmektedir. Insanligin teknoloji ve dijitallesme ile olan iliskisi
devam ettigi miiddetce yeni fikirler ve kavramlar da ortaya
cikacaktir (Transhiimanizm, yapay zeka, insan 2.0” veya “insan 3.0).
Bu ve gelecek yiizyilda, insan aklinin smirlarimi asacak ¢ok {ist
seviye teknolojik gelismeler ile karst karsiya kalacagimiz
gorlilmektedir. Tiim bu gelismelerin karsisinda yapmamiz gereken
tek sey var; teknolojiyi insanilestirmek ve onun faydasina sunmaktir.

Varlik Felsefesi

Ontoloji, genel olarak varlig1 inceleyen felsefi ¢alisma alani
olup ilk kez Aristoteles’in Metafizigi’nin 4. Kitabinda ilk felsefe
olarak ele alinmistir. Latince ontologia terimi ise ilk defa Alman
filozof Jacob Lorhard’in 1606 yilindaki Ogdoas Scholastica isimli
yayminda kullanilmis, ancak popiiler olmasi Christian Wolff’un
1730 yilindaki Philosophia Prima sive Ontologia (ilk Felsefe veya
Ontoloji) isimli yayini ile olmustur
(https://global.britannica.com/topic/ontologymetaphysics;  erisim
tarihi 18.05.2023).

Sokrates Oncesi filozoflar, varligin ne oldugu ve nasil
meydana geldigi, ana kaynaginin ne oldugu gibi sorular iizerinde
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felsefe yaparak, “varlik nedir?” sorusunu dogrudan sorgulamislardir.
Sokrates sonrasi filozoflar ise bu sorunun yerine “ var olan
nesnelerin ve objelerin neligi” sorusu iizerinde durmuslardir
(Akarsu, 1998: 79). Bundan sonra ise varligi; olus, idea, madde, hem
diisiince /idea hem madde ve fenomen olarak kabul etmiglerdir.

Herakleitos varligi olus olarak kabul eder ve bunu iinli
iddias1 “Varlik yoktur; varlik olustur.” sozii ile ifade eder. Miletli
filozoflarin varligin temeline degismeyen bir varlik koymak
istemelerine karsin; Herakleitos “her sey akar, bir nehre iki kez
giremezsiniz. Ciinkii ikinci seferinde ne o nehir ayni nehirdir, ne de
siz ayni sizsiniz.” diyerek degismeyi savunmustur.

Demokritos’a gore ise varliktaki olus ve degisme, karsitlarin
catigsmasina dayanir. Yaz-kis, aydinlik-karanlik, 1yi-kotii arasindaki
catisma sonucunda ortaya ¢ikan uzlasma her seyin olus temelini
olusturur (Arslan, 1998:83). Ozellikle modern doga bilimlerinin
ortaya c¢ikmasiyla olus felsefesi yeniden gegerlilik kazanir.
Bergson’a gore diinya siirekli degisir. Bu degisim” yasam atilimi1”
dir. Yasam atilimi evrendeki olus ve degismenin yaratici bir siireg
oldugunu soyler (Akarsu, 1998:145).

Platon, iki evren diisiincesinden hareketle Idealizm
diisiincesinin Onciisii olup O’na gore biri i¢inde yasadigimiz ve
duyularla kavradigimiz alem; digeri ise zihinsel olan ve aklimizla
kavradigimiz idealar alemi olmak fiizere iki alem vardir. Varligin
kendisi ve asil var olan idealar alemidir. Nesneler alemi ise, idealarin
bir kopyasidir ve varliktan yoksundur. Aristoteles ise, idealar1 kabul
edip nesneler diinyasinin iizerinde kendi basina bir alem olarak
gormez. Idealar alemini varligin 6ziinde/formunda arar ve var olan
her sey, bilinyesinde asil gercekligini de tasir. Yenicag
filozoflarindan Descartes, miikemmel varlik diisiincesi ve asil
gerceklik olarak diisiinceyi gormesinden dolay1 ilk biiylik idealist
kabul edilir. O’na gore varlik hem diistince hem de madde
ozelliklidir. Ingiliz idealizminin kurucusu Berkley’e gore, diinyada
yalnizca zihin veya ruhlarin ideleri vardir ve madde yoktur. Hegel,
Alman idealizminin temsilcisi olup varliktan 6nce ilkin ideay: kabul
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eder. Bu idea Hegel’e gore Ruh ya da Tin olarak adlandirilir. Tin
statik ve degismez olmayip Herakleitos gibi her seyin siirekli akis ve
degisim icinde oldugunu diisiiniir (Akarsu,1998: 74).

Varlig1 sadece madde olarak diisiinen ve varlik ile maddeyi
Ozdeslestiren materyalist goriisiin ilk temsilcisi Demokritos’tur.
Hobbes de yenigag felsefesinde materyalizmi temsil eder. Evreni
mekanik hareket kanunlari ile yonetilen bir diizenlilik olarak kabul
eder.

Varlig1 fenomen/goriiniis olarak kabul eden Husserl’e gore
varlik duyularla algiladigimiz varliklar degil, bu varliklarin
arkasinda bulunan degismez 6zlerdir (Akarsu:1998:156).

Ontolojik a¢idan varlik ile ilgili iki temel sorun
bulunmaktadir. ki "varligin var olup olmadig1", digeri ise "varhigin
ne oldugu"dur. Varligin var olup olmadigi sorusuna anlamda iki
temel yanit verilmektedir. Birincisi "varlik var olamaz" diyen nihilist
diisiincedir. ilk cag felsefesinde Sofistlerin onciiliik ettigi ve
Nietzsche’nin siirdiirdiigii Nihilist felsefenin temel varsayimlari;
higbir seyin var olamayacagi, var olsa da bir seyin var oldugunun
bilinemeyecegi, bir sey var olsa ve bilinse bile bagkasina
aktarilamayacagi ve 6gretilemeyecegidir (Ciigen, 2009: 38-40).

Diger diisiince akimi ise "Varlik vardir" diyen realizmdir.
Realizmin temel varsayimi, insan zihninden bagimsiz olarak varligin
var oldugunu kabul etmesidir. Insan zihninden bagimsiz olan
varligin madde oldugunu savunanlar "materyalist", idea (soyut
varlik) oldugunu savunanlar ise ‘“idealist” felsefe olarak
ayrilmaktadir (Politzer, 1974: 23 28). Dolayisiyla ontolojinin diger
sorunu varligim "ne" oldugu sorusu, ontolojik diisiincelerin
gelisimini ve siniflandirmasini anlayabilmemize daha ¢ok yardimci
olmaktadir. Varligin ne oldugu sorusu cergevesinde yapilan
tartismalarin en temeli, varligin temelde madde oldugunu iddia eden
materyalizm ve varligin 6zlinlin maddeden bagimsiz, akil ve
diisiince ile kavranabilecegini savunan idealizm ayrimidir.
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Materyalist felsefi diislincesi, insanin zihninden bagimsiz
digsal bir maddi gergeklik oldugunu kabul eder ve varlik maddi
olarak insan varligindan bagimsiz bir sekilde bulunmaktadir.
Materyalist felsefenin temel varsayimi evrendeki her seyin
maddeden olustugudur. Bu dogrultuda varligin maddi olarak ne
oldugu sorusu o6zellikle Ilk¢ag diisiiniirlerinde 6nem kazanmistir
(Clicen vd., 2009: 44). Buna cevap olarak Thales varligin su
oldugunu, Anaksimenes hava, Herakleitos ise bu varliksal olusun
ates oldugunu ifade etmistir (Denkel, 2011, 21-26). Demokritos’a
gore diinya tizerindeki her sey madde olan atomdan ve bosluktan
olusmaktadir. Varlik atomlarin farkli sekillerde bir araya
gelmesinden meydana gelmektedir (Russell, 1983: 75-80). Bu goriis
ozellikle Aydinlanma ile baglayan bilimsel diisiinceye de oOnciiliik
etmistir.

Idealizm ise varligin sadece akil ve diisiince ile
kavranabilecegini savunur (Eréz, 1976: 13). Platon’un biitiinciil
felsefesi ve asil gergekligin idealar diinyasinda oldugu fikri idealist
gorlis i¢in onemli olup, asil gergekligin 6zii ideadir. Bu diinyada
gordiiklerimiz  idealar diinyasindaki gercekligin sadece bir
yansimasidir (Gokberk, 2012: 56-58). Idealist felsefe en biiyiik
gelisimini tek tanrili din diisiincesinin kendisinde bulmustur. Buna
gore varlik, mutlak olan Tanr ve tanrisal hiyerarsi ile agiklanmigtir
(Hilav, 2012: 64). Idealist diisiincenin en énemli temsilcilerinden
birisi de Hegel’dir. Hegel her seyin bir idea/tin/diistinceden geldigini
iddia ederek genis ve bitiinciil bir idealist diisiince sistemi
olusturmustur (Ciigen vd., 2009: 348).

Idealizm — materyalizm tartismalart disinda varligin ne
oldugu problemine yoneltilen farkli yanitlar da bulunmaktadir.
Bunlarin en basta geleni fenomenolojik goriis ve varolusgu felsefi
diistince sistemleridir.

Kant’in varlik anlayisinda fenomenoloji kavrami ortaya
cikmistir. O’na gore iki varlik yapist bulunur. Birincisi insanin
bilgisi disinda olan ve insan bilincinin bilemeyecegi numen; digeri
bilincin bilgisine acik olan fenomendir. Husserl, Kant’in varliksal
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dualite anlayisina karsi c¢ikarak var olanin yalnizca fenomenler
oldugunu savunmustur. Var olan fenomenlerin ortaya ¢ikarilmasi
icin de fenomenolojik yontemin kullanilmasi gerektigini iddia
etmistir (Ciigen vd., 2009: 50).

Varligin ne anlama geldigi sorusunu soran varolusgu
diisiince Martin Heidegger ve Sartre’in ¢aligmalarinda en belirgin
seklini bulmustur. Varoluscu diisiince her seyin bir 6zii oldugunu
savunan Ozcii felsefenin tam karsisinda yer alir. Varolusguluk,
varolusun 6zden dnce geldigini 6ne siirer (Sartre, 1999: 8). Bu temel
diisiinceyle 0ziin 6nce geldigi nesneler ile kendi varolusunu
sorgulama yetenegine sahip varlik, yani insan varolusu arasinda bir
ayrim ortaya konulmustur (Blackham, 2012: 151-166). Heidegger
bu ylizden ontolojinin insan varolusunu sorgulamasi gerektigini
belirtmis olup, zaman kavrami igerisinde insan varolusunun nasil
oldugunu inceleyerek ortaya koymustur (Heidegger, 2011).

To6z Problemi

Insanlik tarihiyle baslayan yasamin amaci ve evrenin ne
oldugu konusundaki sorgulamalar, ilk¢ag diisiiniirlerinde onlan
stirekli degisen hayat karsisinda degismeyen ilk maddeyi aramaya
itmistir. Degisen ve ¢okluk igerisinde bulunan giindelik hayatin bir
goriiniis veya duyularimizla kavradigimiz sami oldugunu iddia
ederek, ilk madde olan arche’yi aramislardir (Ciigen, vd., 2009: 80).
Bu arayis onlar ilk basta degismeyen somut olan bir ana madde
anlayisina ve daha sonrada bu ilk maddenin soyut ve akil yiiriitme
ile bulunmamasi fikrine yoneltmistir. Thales bu ilk maddeyi su,
Anaximenes hava olarak ortaya koymus, Herakleitos siirekli degisen
atesi ilk madde olarak ele almis, Empedokles ise ilk maddenin tekil
degil ¢ogul olmas1 gerektigini savunarak tiim varliklarin ates, su,
hava ve topragin birlesmesinden olustugunu iddia etmistir (Denkel,
2011: 21-26).

Toz, bir seyin varolus nedeni, bir sey goriiniise c¢iktiktan
sonra onun devamini saglayan, her seyin var olmak i¢in kendisinden
baska higbir seye bagli olmayan kendi kendisine var olan gibi
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anlamlara gelir (Giindogan, 2011:41). T6z, var olmak i¢in higbir
seye ihtiya¢c duymayan, ayr1 ve bagimsiz bir varolusa sahip varlik
demektir.

Aristoteles’in varlik anlayisinda t6z kavrami 6nemli bir yer
teskil eder. Varligin on farkli kategorisi bulundugunu sdyler ve O’na
gore toz, tim bu kategorilerin iizerine konumlandigi degismeyen
varliktir. Tz varliga atfedilen tiim nitelik, nicelik, zaman, mekan
gibi kategorilerden bagimsiz olarak bulunur (Erkizan, 2012: 33-34).
Form ogretisi ile toziin tabiat ve duyular ile kavradigimiz diinya
icerisinde nasil bulundugunu agiklar. Evrende mevcut bulunan her
toz birbirinden sadece soyutlama yoluyla diislinsel anlamda ayrilan
ancak gerceklikte ayrilamayan madde ve formdan olusur. Form,
maddenin sekil verici ve harekete ettirici ilkesidir (Cligen vd., 2009:
142-145).

Toz sadece belirli bir formu i¢inde barindirmaz, ereksel
neden dogrultusunda kendi tiirii ve formu igin en uygun olan forma
ulagmay1 ilke edinir. Degisim, maddenin potansiyeline ulasma
hareketidir. Ancak maddenin hareketinin nedeni olan bu amaca
ulagma zincirinin sonunda hareket etmeyen ancak hareket ettiren
seye ihtiyac1  vardir.  Aristoteles bu noktaya Tanriy
konumlandirmistir (Cevizci, 2001: 61-63). Bu diisiincesi ile O,
Ortagag Hiristiyan ve Islam diisiincelerini temelden etkilemistir
(Erkizan, 2012: 195-201). Hareket etmeyen ancak ilk hareket ettirici
(Tanr1) anlayis1 Ortacag Diislincesinin temelini olusturmustur. Toz
anlayisi ile de Ortagag sonrasinda Aydinlanma déneminde de devam
edecek temel ontolojik diisiince sistematigi ortaya koymustur.

Reform ve Ronesans hareketleriyle baslayan ve Aydinlanma
ile gerceklesen diislince degisimi, varlik sorgulamasini mutlak ve tek
olan Tanr fikrinden insana ve onun bilme eylemine dogru
yoneltmistir. Epistemolojik bir ontoloji anlayisini baslatan degisim,
ozellikle Descartes’in ~ “cogito  ergo sum” ifadesi ile
kavramsallastirilmistir. “Biliyorum dyleyse varim” ifadesi varliksal
sorguyu insana ve insanin bilme edimine ¢evirmesinin semboliidiir

(Cligen vd., 2009: 37-38).
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Descartes tozii, “var olmak i¢in kendisinden baska higbir
seye ihtiyact olmayan sey” olarak tanimlar ve bunu Tanr1 olarak
adlandirir. Tanr1 ezeli- ebedi her seye giicli yeten, degismez ve
zorunlu varliktir. Tanr1 disinda yaratilmig varliklar arasinda da
“hi¢bir zaman yitirmedigi ve yitirdigi takdirde t6z olmaktan ¢ikacagi
bir 6zii olan” varliklar vardir. Bunlar da t6z olarak isimlendirilir.
Descartes, diialist bir anlayisa sahiptir. Temel 6zelligi diistinme olan
ruh ve temel 6zelligi yer kaplama olan madde birer tozdiir. Ruh tinsel
tozdiir ve beynin gerisindeki kozalaksi bezde bilinci meydana
getirmek i¢in bedene etki eder. Madde ve ruh karsilikli bir etkilesim
icinde olmalarina ragmen birbirine indirgenemeyen tozlerdir
(Giindogan, 2011:42-43).

Spinoza ise, Descartes’in diialist anlayisina karsi ¢cikmis ve
olabilecek tek toziin var olmak i¢in baska varliga ihtiyag duymayan
Tanr1 oldugunu sdylemistir. Ciinkii t6z tanimina uygun baska bir
varlik yoktur. Tanr1 kendinin nedenidir, 6zl var olusunu igerir. Tanr1
kavramin1 doga ile biitlinlestirmis olup panteist bir anlayisa
ulasmistir. Tanr1 goriilemeyen doga, doga goriilebilir Tanridir.
Spinoza, Descartes’in toz olarak ifade ettigi madde ve ruhu, toziin
sifatlan olarak goriir (Giindogan, 2011:43).

Leibniz ise pliiralist bir yaklasimla sonsuz sayida tinsel
monadlarin bulundugu ifade etmektedir. Monadoloji adli eserinde
monad i¢in, bilesiklere giren, yalin — basit bir cevherden baska bir
sey degildir; yalindir yani kisimlar1 yoktur diyerek varligin en temel
parcasi oldugunu ifade eder. Monadlar sonsuz sayidadir ve her biri
birbirinden farkli olup digsal etkilere kapalidir. Sonsuz sayidaki
monad sonsuz toz fikrini dogurur (Leibniz, 2014:39).

Ilk Cag’dan bu yana yapilan arastirmalarda, dogayla
karsilastirilan insan yapimi seyler insan olmanin ne anlama geldigini
sorgulamaktadir (Boden, 2006; Riskin, 2007).

Insanin Teknolojik Evrimi

Reform ve Ronesans hareketleriyle baslayan ve Aydinlanma
ile gerceklesen diisiince degisimi, Descartes’in panteist anlayisa
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ulasan diigiincesi yerini, insanin dogalligini, 6zgiirligiini, etkinligini
on plana ¢ikaran, insan1 bir ve en yiiksek deger kaynagi goren,
insanin yaratict ve etik gelisiminin rasyonel ve dogaiistiine
basvurmadan One alan hiimanizme birakmistir. Kendi basina
varolan, temel hareket noktasi olarak insani; kavram yaratan bir
varlik olarak gérmesi, bireyin sorun ¢dziicii olarak goriilerek; kadere
kars1 ¢ikilmasi, yasanilan diinyay1 degerlerin temeli ve gergeklesme
alan1 olarak goérmesi hiimanizmin ayirt edici Ozellikleri olarak
sOyleyebiliriz ( Giinay,2022).

Antik Yunan, Dogu Asya ve Cin’de etkili olan diisiince, on
besinci ve on altinci yiizyillarda Avrupa’da 6nemli bir etki alanina
doniigmiistiir. Bazi aydinlar tarafindan, Orta Cag Hristiyan
Avrupa’sinin teopolitik dlizenine karst bir bagkaldir1 olarak
nitelendirilmistir. Batili diistintirler, hiimanizmin din ile olan
miicadelesindeki basarisinin sonucunda bati toplumunun kiiltiirel ve
politik kimligini ilerlettigini ifade eder. Yasama dair tiim bilgileri
gozleme, deneye ve rasyonel analizlere dayandirarak, insana dair
sorunlari ¢ézmek ve onu gelistirmek i¢in en iyi yontemin bilim
oldugunu iddia etmektedirler (Kogak, 2021).

Marx’a gore insan, diger insanlarla ve doga ile etkilesimi
olmasi1 gereken bir varlik seklinde ifade edilmektedir. Kapitalist
calisma dilizeninde ise insan diger insanlardan ziyade daha ¢ok bir
makine ile gorevini siirdiirmektedir. Insanin dogasina uygunluk
tasimayan bu kapitalist caligma sistemi sonucunda ise is¢iler uzun
saatler makinelere bagl kalarak ¢alismak zorunda kalmaktadir. Bu
zorunlulugun bir sonucu olarak ise insanlar tipki makine gibi
disinmeye baslamis ve hareketleri de mekaniklesmistir (Kose,
2017: 2).

1800’lerin baslarinda makineler eglence alanlarinin disina

cikarak temelde iiretim alanlarina gegcmeye yonelmistir. Bunlarin en

inlii olarak ifade edileni de tekstil makineleridir. 18. Yiizyilin

sonlarina dogru ise Thomas Edison’un iinlii konusan oyuncak

bebekleri ve Nikola Tesla’nin gelistirmis oldugu ilk uzaktan
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kumandali makineleri bu alana yonelik temel gelismeler seklinde
bilinmektedir (Basalla, 2013:28). 1940’lara gelindiginde ise
Westinghouse Elektrik Sirketi elektrik motoruyla ¢alisabilen ilk
robotlar1 iiretmislerdir. Elektra ismini alan bu robot dans etmekte,
ona kadar sayabilmekte ve sigara i¢ebilmektedir. Bir robot kopek
olan Sparko ise benzer sekilde yiirliyebilmekte ve
havlayabilmekteydi. 1941°de bilimkurgu kitaplariyla iinlii yazar
Isaac Asimov ilk defa robotbilim kavramina yer vermistir.
Kitaplarinda robot endiistrisinin hizl1 bir sekilde yiikselecegini ¢ok
kez belirterek gelecek i¢in onemli projeksiyonlar tutmustur. 1962
yilina gelindiginde General Motors sirketi liretim bandinda ilk defa
endiistriyel robotu kullanmaya baglamistir. Stanford Arastirma
Enstitiisii 1968 yilinda gérme kabiliyeti olan ilk hareketli robotu
tasarlamistir. Shakey isimli bu robot belli diizeyde zihinsel islemler
yapma becerisine sahiptir. Ayni zamanda ise c¢evresine tepki
verebilmektedir. Ayni yilda General Electric sirketi manuel olarak
kontrolii saglanan yiiriiyen kamyonu gelistirmistir. Bir y1l sonra ise
Stanford Universitesindeki arastirmacilar elektrikle c¢alisan ve
kontrolii bilgisayarla olan robotik kolu gelistirmislerdir (Pasca,
2003: 32).

Hizla gelismekte olan teknolojik ilerlemeler, sanayi devrimi
siirecine yonelik yeni asamalart olusturmaya devam etmistir. Bu
asamalar arasinda ¢alisma yasami agisindan en onemlisi ise belirli
bir doniisiim ortaya cikaran post-endiistriyel donem olarak ifade
edilmektedir. 1980'li yillarda biiylik bir ¢ikis yapan ve neredeyse
2000' y1llara kadar uzanan; hizla gelisen enformasyon ve bilgisayar
teknolojisinin sagladigi degisim ve gelismeleri kapsayan siire¢ post
endistriyel donem seklinde ifade edilmektedir (Kurtulmus, 2012:
161). Bu agidan ise 1970’li yillarda baslamis olan ve ekonomik,
toplumsal, siyasal ve teknolojik gelismelere bagli sekilde devam
eden bir slire¢ olarak kiiresellesme olgusunun da doneme eslik
ettigini belirtmek gerekmektedir (Kocabas, 2015: 2).

1940’11 yillardan itibaren teknolojinin insan hayatina
girmesi, glinlimiizde akilli telefonlarin yaygin olarak kullanilmasiyla
diinyanin artik ‘kare’ olarak degerlendirilmesine yol agmistir. Bilim
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ve teknolojinin verilerini, biitlinciil bir anlayis icerisinde sekiiler
insan yerli yerine oturtamamis dolayisiyla her sey adeta bir ates
topuna donmiistiir. Sekiiler kiltiir, kutsal kiiltliriin  ikamesi
pozisyonu almistir. Dogu’nun bilgi ve hikmete dayanan degerleri
giiniimiizde Bat1’nin bilim ve teknolojiye dayanan degerleri almistir.

Sonuc¢

Son ¢eyrek asirdir insan-makine arasinda tarihsel olarak var
olduguna inanilan dtializmin ontolojik smirlarinin  giderek
belirsizlesmeye basladigini gormekteyiz. El emegi ve kas giicline
dayanan endiistriyel makinelerin aksine, bilgisayarlar zihinsel
siireclerle 1ilgili islemleri de yapmaya baslamistir. Dolayisiyla
bilgisayarlar, insanlar ve makineler arasindaki ontolojik sinirlara ve
insanin dogasina meydan okur duruma gelmistir. (Turkle, 1984).

Ontolojik sinirlarin, insanlarin makine ile iletisiminde
onemli oldugu, uzun siiredir devam ettigine inanilan bu ontolojik
farkliliklarin bilhassa teknoloji tasarimina duygu gibi daha insani
ozellikler entegre edildikce degisime ugrayacagini arastirmalar
gostermektedir (Guzman, 2020, s. 44-51). Dolayisiyla insan-makine
arasindaki ontolojik sinirlarin her gegen giin gegerliligini yitirmekte,
insan ve makineyi giderek daha fazla benzer kilmaktadir.

Giliniimilizde ise insanin makinelesmesindan daha ziyade,
makinenin insanlagmasina dogru bir siirece gidildigini gérmekteyiz.
New York’ta insanlar makinelere, Istanbul’da makineler insanlara
eklenmektedir. Birinde insanlar makinelesirken, digerinde
makineler insanlasmaktadir. Dolayisiyla diinya yeni bir degisim ve
doniisiim icindedir. Biitiin {ilkelerin New York yan1 degil, Istanbul
yan1 biiyiiyecek ve barisin iilkesi olan Istanbul, New York karsisinda
galip gelecektir (Giirdogan, 2001).

Bugiin dijitallesme siirecinin verimlilige yonelik etkisinin
pozitif yonde olacagimi diistinmek yiiksek olasiliklar arasinda yer
alsa da bu etkinin ayn1 zamanda negatif yonde olacagi unutulmamasi
gerekir.  (Brynjolfsson  vd., 2017, 24001). Bu baglamda,
otomasyonun gelismesiyle birlikte, bazi mesleklerin ortadan
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kaybolacagi disilinlilmektedir. Ayrica yeni mesleklerin ortaya
¢ikacagi tahmin edilmektedir (Y1lmaz vd., 2023, 398).

Dijitallesmeyle birlikte, kurulan modern diinyaya bir tepki
s0z konusu olup, modernligin yol agtig1 ontolojik kriz meydana
gelmektedir. Insanligin teknoloji ve dijitallesme ile olan iliskisi
devam ettigi miiddetge yeni fikirler ve kavramlar da ortaya
¢ikacaktir (Transhiimanizm, yapay zeka, insan 2.0” veya “insan 3.0).
Bu ve gelecek yiizyilda, insan aklinin smirlarimi asacak ¢ok {ist
seviye teknolojik gelismeler ile kars1 karsiya kalacagimiz
goriilmektedir. Tiim bu gelismelerin karsisinda yapmamiz gereken
tek sey var; teknolojiyi insanilestirmek ve onun faydasina sunmaktir.
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BOLUM IV

Felsefi Paradigmalar Baglaminda Ciziri Metafizigi

Hamdullah ARVAS!

Giris

Molla Ahmed el-Cezeri’nin ask ve muhabbet dolu
siirlerindeki s6z sdyleme ustalifi, ¢ok katmanli anlamlar1 birbirine
baglamadaki basaris1 konusunda goriis birligi oldugu sdylenebilir.
Ancak onun siirlerindeki felsefi duyusun varligi ve mahiyeti
konusunda baz1 ¢ekinceler olabilir. Bunun bir nedeni tasavvuf
siirlerinde felsefi mananin edebi ahenkle gizlenmis olmasidir. Bir
diger neden dini diislincede felsefeye karsi mesafeli durusun hala
mitedeyyin okuyucular tereddiide siiriikleyebilmesidir. Ayrica
dinin hayata hakim rengini verdigi premodern dénemlerin bir sairi
olarak Melayé Ciziri’nin, modernizm sonrasi donemlerin pozitivist
duyusunu miispet gorebilecegine ihtimal verememek de bu nedenler
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arasinda sayilabilir. Ote yandan bilimle birlikte felsefi diisiincenin
de bu c¢aga 6zgii bir erdem oldugu yanilgis1 premodern dénemleri
felsefi diislinceden yoksun karanlik caglar seklinde yansitmanin
gerekgesi yapilabilmektedir. Dolayisiyla onun dizelerini modern
sonrast algi ve ilgilerin yon verdigi kavramsallastirmalarla
yorumlamak anakronik goriinebilir. Gergekte ise Melayé Ciziri’nin
sairane imgeleminde sakl1 derin bir filozofik bakis bulunmaktadir ve
bu bakis insanlik tarihi boyunca siiregelen ezeli hikmetin iz
diistimlerini yansitir. Nitekim Divan’da ask ve muhabbet dili ile
aktarilan ¢ok katmanli metafiziksel bir diisiince sistemi karsimiza
cikmaktadir. Iste bu kisa calismada Molla Ahmed el-Cezeri’nin
divaninda isaret ettigi hikmet nosyonlarina deginilecek, temel felsefi
paradigmalar 15181nda tespitler yapilacaktir (Melayé Ciziri, 2012:
27). Bunun i¢in gelenegin birikimine modern donemlerin yontemleri
ile bakilacaktir. Giiniimiizde felsefi bir ekol ya da sahsiyetin
diisinsel smurlarin1 belirlemede akilcilik-deneycilik, dogmatizm-
agnostisizm, idealizm-realizm ve Dbirlik-cokluk olmak {izere
dikotomik dort kavram ¢iftinden yararlanilmaktadir. Calismamizda
da Melayé Ciziri’nin siirlerinin yansittig1 dini-felsefi duyus soz
konusu dort dikotomik paradigma baglaminda tahlil edilecektir.
Boylece hem Ciziri metafiziginin bir tasviri yapilacak hem de
Melayé Ciziri’nin metafiziksel duyusunun felsefi diisiincedeki
izdiisiimleri agi8a ¢ikarilacaktir.

1. Dogmatizm-Agnostisizm Iliskisi Baglaminda Ciziri
Metafizigi

Felsefl diistincede hakikatin bilgisini miimkiin gorenler ile
her seyi sonsuz bir siiphe i¢inde yorumlayanlar seklinde iki yaklasim
bulunmaktadir. Bu yaklagimlardan dogmatizm, hakikatin bilgisinin
miimkiin oldugunu, metafiziksel problemlerin dogru bir ilmi metotla
coziilecegini, bu alana dair iddialarin ispat edilebilecegini,
dolayisiyla mutlak hakkinda bilgi sahibi olmanin ve bilgiyi elde
etmenin miimkiin oldugunu savunan anlayistir (Platon, 1997: 444a-
e; Cresson, 2004: 27; Cevizci, 1999: 288, 385). Bu anlayis kendi
icinde natiiralist, spritiialist ve idealist olmak {izere ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Natiiralistler her seyden Once evreni tanrisal bir
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tasarimin Uriinii gormezler ve fenomenler arasinda tanrisal bir
hikmet de gozetmemislerdir. Kuramlarmi da ilahi hikmetgiligi
tasfiye edecek sekilde Leucipe, Democrite ve Epicure atomculugu
iizerine kurmuslardir. Boylece kaos ve kosmoz dongiisiindeki
iradeyi bozulmayan ve par¢calanmayan atomlardaki ¢gekim yasalarina
baglayarak ¢ikis yolu aramiglardir. Fakat inorganik alemde atomlarin
yetkinligi tartigmaya agiktir. Bir defa bu alemde her olay miiessir bir
sebepten ortaya ¢cikmaktadir ve diinyada meydana gelen her sey belli
kanunlara tabidir (Cresson, 2004: 52-58). Spritiialistler ise insanin
ruhi varligin1 sadece akla baglamayan, onun toplum halinde
yasamasl, vicdan ve dolayisiyla ahlak sahibi olmasinin tezahiirleri
iizerinden natiiralist indirgemeciligin evren ve insan anlayisini tenkit
etmislerdir. Spritiialistler gore natiiralisttik yaklagimda sadece
niceliksel degerler esas alimr. Insanmn {imitlerini oksayan o6liim
otesine dair felsefeler de bu alami giiclendirmistir. Bu olgu aym
zamanda insanin diialist boyutunu pekistirmistir. Dogmatizmin bir
diger boyutunu da idealist anlayislar beslemektedir. Daha ziyade
ahlak konusunda kitle destegi alan bu akimin iki 6nemli sinirlilig
elestiri konusu olmustur. Birincisi maddi bir cevher yoktur. ikincisi
Biitlin gergekliklerin ashi ruhi/metafiziksel gercekliktir. Yani idrak
edilen seyler zihnin tasavvurlarindan baska bir sey degildir. Onlarin
biitin varlig1 onlar hakkindaki idrak vasitast ile tasavvur
edilmektedir (Cresson, 2004: 122-168).

Dogmatiklerin metafiziksel iimitlerine karsilik agnostikler
kotimserdirler. Kuskusuz  kotimserlikte en ileri  gidenler
septiklerdir. Zira septikler duyu ile algilanan varliklarin da
hakikatinin ~ bilinemeyecegini  iddia  etmislerdir. Fakat
agnostisistlerin bu kaygisi dogrudan akilla kavranan gergekliklerin
yakiniyyati ile ilgilidir. Dogmatikler metafiziksel bilginin istihkakini
miimkiin goriirken agnostikler bir ka¢ nedenden dolayr bunu
miimkiin gormezler. Bazilarina gore mutlakin bilgisi okyanuslar
gibidir ve insan akli ile bu bilgiyi kusatamaz. Ayrica insanin bir an
bu bilgi ile bulustugunu varsaydigimizda elde edilen bilginin akli ve
duyusal yanlislarimizdan arindirilmis olduguna da emin olamayiz.
Zira insan tabiatinda oldugumuz i¢in kendi tabiatimiz Ornegin
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Allah’1 beseri duygu, yeti ve ozellikler icinde hayal etmek gibi
mutlak hakikate iliskin tasavvurumuza beseri temelimiz yon
verebilmektedir. Dolayistyla mutlak hakkinda sahip oldugumuz
kanilardan emin olamamaktayiz. Ornegin bu goriisii ilk savunan
filozoflardan biri olan Protagoras’a gore mutlaki kismen veya
tamamen bildigimizi varsaysak da bu bilgiyi tahkik etme kudretine
sahip degiliz (Cevizci, 1999: 715). Hatta mutlak insan i¢in tasavvuru
imkansiz bir varlik olmasa da onun hakkinda yiiriitilen
muhakemenin ve elde edilen fikirlerin dogrulugundan emin
olunmadig1 siirece bir anlami bulunmamaktadir. Dolayisiyla
agnostisistlere gore insan her ne kadar bilse de o bilgiyi tahkik
edemedigi ve hi¢bir zaman da tahkik edemeyecegi i¢in dogmatizm
sathi bir goriisten 6teye gecememektedir. Gergekte dogmatizm ve
agnostisizm bazi yonleri ile ifrata kagan goriisler ilham ettikleri i¢in
iman tUglincli bir yol olarak degerli hale gelmektedir. Her seyin
bilgisini miimkiin géren dogmatikler ile higbir sey bilemeyiz diyen
agnostisistler arasinda inaniyorum ig¢in bir yer acilmaktadir. Bu
baglamda diisiindiigiimiizde dini veya felsefi her 6greti dogmatizm,
agnostisizm ve inang¢ doktrini vaz eder. (Cresson, 2004: 32-39). Yine
de inang felsefesini temelinde bir ihtimali kestirmeden benimsemek
veya kendi kendimizi aldatmaya varan bir pragmatizm algisina
indirgemek hata olur. En azindan Islam inan¢ sisteminde
mevcudiyetin baskisi karsisinda aklin idrak sinirlarini kabul etmek
ve kendini bilinmezligin ¢okiintiilerine kars1 koruma (takva) refleksi
bulunmaktadir.

Sonug olarak dogmatizm-Agnostisizm dikotomisinde dile
getirilen kelimelerin gerisinde herhangi bir hakikat izinin
olmadigini, dolayisiyla nihai hakikatleri bilmenin imkansiz
oldugunu savunan agnostisisist/rolativist/sofist paradigmaya karsilik
dogmatizmde tasavvur edilen varliklar gergcek kabul edilmis, insanin
bu gergekligi duyulart ile algilayip akli ile bilebilecegi anlayisi
benimsenmistir. Bu anlayisa gore su 100 C°de kaynar bilgisini kabul
eden her insan hakikatin bilgisini talep noktasinda dogmatiktir.
Ciinkii herhangi bir sekilde, burada ve simdi manasinda varligin
gercek olmamasi demek insanin biitiin bildiklerinin izafi seyler
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olarak birakilmasi, biitiin beseri sistemlerin, dolayisiyla bir diinya
kurma girisimi olan dinlerin temel dayanaklarindan mahrum
birakilmasi demektir (Berger, 2000: 7). Yine Allah’in varligina
delalet eden esyanin gergekliginin olmamasi halinde Allah’1 bilmek
de imkansiz olacaktir. Yani tizerinde akil yiiriitiilen 6nermelerin dig
gerceklige sahip olmamasi demek onlarin delalet ettigi bilgi
iddialarinin da batil oldugu anlamina gelecektir. Dolayisiyla varligin
hakikatine inanmak bakimindan her insan dogmatiktir. Bu baglamda
stipheci filozoflarin disindaki biitlin filozoflar yani Sokrates, Platon,
Aristo, Descartes, Kant, Hume dogmatik kabul edilirler (Atay, 1987:
10). Bu baglamda Melayé Ciziri’nin de alemin hakikatini bilme ve
Allah’in varhigini kabul etme konusunda dogmatik oldugunu
sOyleyebiliriz. Fakat metafiziksel varlik alani insanin idrak sinirlari
disinda oldugu i¢in Allah’1 bilmede (marifetullah) suyu bilmek gibi
bir yakiniyattan s6z edilemez. Bu ylizden Melay¢ Ciziri’nin Allah’in
var oldugunu kabul etmede dogmatik onun zat ve sifatlarinin
mahiyetini biitiiniiyle bilmede teist agnostik tarafta kaldig
sOylenebilir (Ferre, 1999. 89-99). Divan’da bu duruma isaret
edebilecek 6rnek misralar sunlardir:

Remzén nuctim 0 hey’até, ‘eqlé mucerred nareté
Béniir i ‘ilmé wehdeté, dama di sekk ii subhe da
Ulasmaz akil tek basina yildizlarin ve feleklerin remizlerine

Vahdet ilminin nuru olmazsa diisiip kalir sek-siiphe
tuzaginda (Melayé¢ Cizirl, 2012: 25)

Ser bi ‘iczé diretin quwweté derrakeyé ma
Rece ‘e’l-‘eqlu kelilen we meta game ge ‘ed
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada

Yorgun diisen akil, aciz kalir kalkis i¢in her cabada
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Guftiigo ¢end e Mela me ‘rifeté peyda ke
Gewhera me ‘rifeté nagehité kes bi xired
Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile

Cunkii marifet cevherine ulasmamistir kimse akil ile
(Melayé Ciziri, 2012: 86)

Pur me nezer da te ji ser ta gedem
Qed rece ‘e’'t-terfu we ‘eqli kelil
Cok nazar kildik sana bastan ta ayaga

Nazarimiz geri dondii bilafaide, akil da yorgun (Melayé
Ciziri, 2012: 122)

2. Idealizm-Realizm iliskisi Baglaminda Ciziri Metafizigi

Filozoflar hakikatin bilgisine ulagmayir miimkiin goriip
gormeme konusunda dogmatikler ve agnostisistler; dogmatikler de
idealistler ve realistler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Di1s diinyay1
hakikat addeden natiiralist realizmin karsisinda yer alan Platoncu
idealizm, insana ait biitiin duygu, diisince ve hareket teorilerinin
yapisint belirleyen onemli gdérme bigimlerinden biridir. Tarih
boyunca her iki anlama bi¢imi biitiin hakikat tarihi itizerinde
belirleyici olmustur. Realizm tek tek varlik tecriibesinden hareket
eden aktiiel bir perspektif olarak her insanda cocukluktan beri
bulunan ve temel yagsamsal becerileri dogrudan yonlendiren tepkisel
ve somut gerekgelere intisap eden bir yaklasimi esas almaktadir. Bu
akimin kurucusu kabul edilen Aristo nesnelerin aslin1 6te diinyada
degil bu diinyada gérmiistiir. Ona gore diinya sadece ideanin asli
gercekliginin gostergesi ve sembolii degil gerceklesen idea,
gergeklesen varlik ve dolayisi ile asli gerceklikler alanidir. Skolastik
donemde nominalizm ve aydinlanmadan sonra da 6nce ampirizm ve
analitik diislince olarak yeniden formiile edilmistir. Bu perspektifin
diisiinceyi somutlastirma giidiisii o kadar giicliidiir olmustur ki 20.
yiizyllda anlami, gostergelerin ger¢cek manalarina indirgemistir.
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Ormegin Ayer’e gdre gercek terimi olagan anlamindadir. Gergek
olma ise bos olmanin karsiti anlamindadir (Ayer, 1998: 115).
Anlasildig tizere varlikta realizm, gerg¢ekligin insandan bagimsiz bir
varolusa sahip olduguna dayanan inanctir. Bu inanca gore dis diinya
nesnel bir sekilde insanin zihninden bagimsiz olarak vardir.
Gergeklik insan zihninin bir iretimi, kurgusu ya da insa ettigi
tecriibe olmayip insan tarafindan kesfedilen bir seydir. Ciinkii
gercekligin bilgisi bizim onu diisinmemizden bagimsizdir. Bu
bilgiyi ise insan yetenekleri ile kesfetmektedir. Bilginin kendisine
niifuz ettigi anlamda realizm gercekligin her nasilsa dyle
bilinebilecegini iddia eder (Heinzmann, 2009: 16).

Ikinci perspektif ise insanda bulunan biitiinciil kavrama
giiclinii siirekli bir acaba teyakuzu igerisinde varlik, deger ve bilgi
alanlarina tatbik eden idealizmdir. Platon her ne kadar daha dncel
kategorilere génderme yapsa da aslinda idealizm Aristo’nun da
dedigi gibi tek tek varlik tecriibesinden en iyinin idealize edildigi
sematik kabullere dayanmaktadir. Idealistler, akil yiiriitme
stirecinde, her ne kadar duyusal alandan hareket etse de sezgi vasitasi
ile insanin duyusal hatta akli yetkinligini asan konularla ilgili
yargilarda bulunmuglardir. Burada sezgi daha ¢ok epistemolojik
acidan zihinde beliren bosluklar1 tamamlama yetisi olarak kendisini
gostermistir. Mevcut hali ile idealizm diisiincesi Platon tarafindan
teklif edilmis, ortacag boyunca teoloji lizerinden ifade edilmistir.
Fakat siire¢ i¢inde idealizm merkezli tartismalar kavram realizmini
ve rasyonalizmi dogurmustur. Zira idealistlere gore aklin
algilamadigi nesne yok demektir (Atay, 1982: 20). Yani ideal olan
once tlimel kavramlara ve oradan da nesnelerden 6nce gelen ideal
dile donlismustiir.

Idealizmde harici gerceklik kabul edilmekle birlikte onu
daha az ger¢ek ve mutlak gercek arasinda mertebelendiren bir
anlay1s bulunmaktadir. Az gercek olan kisim ise insanin tecriibesine
acik olan gergeklik boyutudur. Bu boyut yine duyu ve tecriibeye
konu olmas1 bakimindan fenomenolojik ve salt akla konu olmasi
bakimindan numen seklinde kategorize edilmektedir. Bu anlamda
Kantc1 realizmde gergeklik sadece bize goriindiigii gibi bilinebilir.
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Ona gore goriinen seyin gerceklikten hicbir sey ifade etmedigi
sOylenemez. Ancak goriiniisiin biitiin gergekligi kusattigini da iddia
edemeyiz. Bununla birlikte insan bilgisinin kusatamayacagi alanlar
ve nesneler olsa da bazi seyler nesnel bir sekilde bilgimizin konusu
olabilir (Regber, 2001: 19-33; Tan, 2016: 79). Kant’in dis
gerceklikten bahsetmesinin sozde oldugu distinilmistiir. Zira
transcendental idealizm klasik realizme karsidir. Kendisi idealizmi
reddetse de bir tiir idealizmi isleyen Kant’in idealizmi esasinda
deneysel realizmi isaret eden bir durumdadir. Yani onun idealizmi
gostermeliktir. Kant nesnelerin maddenin var olusunu kabul ederek
septik idealizmden kaginmaya ¢alisir. Ancak bu var olusun sadece
goriiniiste oldugunu da eklemeyi ihmal etmez. Ote yandan
duyumlarimiz ve tasarimlarimizin sadece bir yanilsamadan ibaret
olmadigint onlarin gergek bir seyin yani kendinde seylerin
goriiniigleri  oldugunu sdyleyerek dogmatik idealizminden de
kaginmaya c¢alismaktadir. Fakat goriinlisii asir1 vurgulamasi onun
anti-realist olarak goriilmesine neden olmustur (Tan, 2016: 77-78,
84). Farkli idealizm tiirlerinden biri de modal realizmdir. Modal
realistler insanin kurabildigi her ciimlenin ontolojik bir zemine sahip
olabilme imkanint savunurlar. Modal realizme gore varligin
diisiinebildigimiz her sey vardir. Clinkii diisiiniilme imkanina sahip
olan seyler var olma imkanina da sahiptirler. Diinyanin bize ¢ok 6zel
gelmesi onu bizim goziimiizde tek ve biricik yapabilir. Ancak modal
realizm miimkiin diinyalarin sadece zihinde degil gercekte ve fakat
bagka bir uzay-zaman diizleminde bizim etki ve alanimizdan izole
edilmis olarak var olabilecegini savunur. Bu dlemlerden biri bagka
bir aleme ve seye indirgenemez. Modal realizme gore diinyamizda
vaki olan gergek var olus higbir sekilde ayricalikli degildir. Her alem
kendi sakininin diinyasina atifta bulunur. Her diinya kendi sakini i¢in
gergektir. Dolayisiyla gerceklik sadece bir endekstir. Ornegin bu
diisiincenin en etkili savunucularindan Lewis’e gore biitiin miimkiin
diinyalar kendi sahipleri de dahil bizden bagimsiz olarak vardirlar.
Zamanmekansal olarak birbirinden yalitilmiglardir. Ne onlarin var
olmasina ne de varliklarint siirdiirmelerine etki edebilmekteyiz
(Lewis, 1986: 2-3).
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Idealizm realizm gerilimi esasinda nesnel bir gergekligin
imkanina ve ger¢egin bulundugu yer ile ilgili tartigmalara
dayanmaktadir. idealistler gercek olani metafiziksel bir diizeyde
konumlandirirken reel alan1 golgeler alemi olarak birakmiglardir.
Fakat idealizmde gercek olmayan bir seyi savunulmamaistir, sadece
daha ger¢ek olani bu diinya {istii bir yerde oldugu iddia edilmistir.
Realizmde de gergeklik savunulmaktadir ancak goriinen gercekligin
daha az hakiki oldugu ve asil gercekliklerin tecriibe edilebilir bir
alemin disinda bulundugu goriisii reddedilmektedir. Gergek olma
bos olmanin karsit1 olarak diisiiniildiigiinde bir terimin ger¢ek mi
yoksa ideal mi oldugu sorusunun herhangi bir gozlemle
saptanamayan bir deneysel soru olarak goriilmesi idealizm ve
realizm tartismasini ayni zamanda metafiziksel alanin imkam ile
ilgili tartismalarin giris kapist yapmustir (Garret, 2007: XV). Fakat
siirec icinde biligsel materyalin besledigi sezgi ile ne Platoncu ne de
Aristocu realizmi tek basina ¢oziimleyici olarak goren, bu iki
yaklasim bi¢iminden bagimsiz olarak varligin biitlinliigiinii kavrama
iizerine kurulu alternatif bir yaklagim bigimi ortaya ¢ikmistir (Searle,
2006: 24).

Dil, diistince ve gerceklik iliskisini ¢oziimlemede bagvurulan
idealizm-realizm dikotomisinde bir diger mevzu bahis olan durum
da dis gergeklige mutabakat anlaminda dogmasi akilla tasdik edilmis
bir kavramin kaynagi ve degeridir. Baska bir ifade ile zihnimizdeki
“insan” kavrami degerini agkin bir alemden mi almaktadir yoksa tek
tek insanlarin tecriibe edilmesi ile tikellere ait ortak ozelliklerin
zihinde bir sema haline getirilmesi ile mi tiretilmektedir. Nerdeyse
biitlin diisiince tarihinin tiimeller problemine indirgenebilecegi bu
dikotomik iliskide dil, diigsiince ve varlik iliskisinin mertebelenme,
esitlenme ya da derecelendirme tarzlar1 belirleyici olmustur.
Platon’un bu mertebelenmeyi Once kavram Otesine sonra alem
iistiine tagimasi ile Stoacilik, Neo-platonculuk gibi fizik-metafizik
iligkisini ontolojik seyreltme/kesiflesme ile izah eden akimlar ortaya
cikmustir. Tarihsel siirecte gittikge miistakillesen idealar tezi dil,
diisiince varlik iliskisinin felsefede nominalizmi, dini-diisiincede
zat-sifat, haller nazariyesi ve isim-miisemma iliskisine dair
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tartigmalara zemin olusturmustur (Horovitz, 2014: 110). Ornegin
Allah’in isimlerinin tevkifi olup olmadigi, ilahi isim ve sifatlarin
ezelde mi belirlendigi yoksa God, Yahve, Tanri gibi isimlerin
uzlasma ile mi belirlendigi tartismasi bu konularin devami
niteligindedir (Arvas, 2020. 500-538).

Aciktir ki real, var ve vaki olanin tecriibesi ile kurulan bir
kavramdir. Ideal ise var olandan hareketle var olmasi beklenen
seylerin tasavvur edilmesi ile kavramsallagsmaktadir. Bu yiizden
realizm duyu ve algi temelli tecriibeye dayanirken idealizm
cogunlukla duyusal oOgrenmelerin yol gdosterdigi muhayyileye
dayanmaktadir (Atay, 1982: 20). Realizm varlikla siirekli temas hali
ile birlikte bulundugundan sadece zihinsel semalar yoluyla
baskalagmustir. Idealar tasavvuru varligin ve dolayisiyla bilginin
kaynagini askin alana uzatmistir. Bu bakimdan idealar bir yoniiyle
Tanri’nin zihnine ait unsurlar olarak resmedilmistir. Bu Berkeley
idealizminde karsilik bulan bir tezdir. Berkeley’e gore nesneler
varliklarin1 zihne borglu olsalar da bu zihin bir insanin ya da
insanligin zihni degildir. Ona goére burada s6z konusu olan Tanr1’nin
zihnidir ve nesneler varliklarin1 Tanri’nin zihnine borgludurlar (Tan,
2016: 77-78, 84). Ote yandan Tanri’min zihni meselesi tasavvuf
felsefesinde ayan-1 sabiteye denk gelen belirlemeyle Ortiisiir. A‘yan-
1 sabite, dig alemde var olan esyanin Allah’in ilmindeki hakikatleri
olup hari¢te mevcut degildir; daha dogrusu bunlar Allah’in ilminde
sabit olan “yoklar”’dir (ma‘dimat). Tanri-dlem iligskisinde esyanin
ilahi ilimdeki hakikatlerini ifade eden “a‘yan-1 sabite” ilkesine gore
esyanin ilahi ilimde sabit hakikatleri bulunmaktadir (Uludag, 1991:
4/198-199.). Elbette realizmden idealizme dogru bu tasavvur
genislemesinin  izdiisimleri Melayé Ciziri’nin Divan’ma da
yansimistir. “A‘yan-1 sabite” mefhumuna itibar eden Melayé
Cizir’nin idealizm ve realizm iligkisinde hem goriinen aleme
hakikat degeri atfettigini ancak gercekligi biitlinliyle bu alemle
sinirlamadigint soylemek miimkiindiir. Ona goére goriinen hakikatten
haber verse de dil, diisiince ve nesnelerin delalet ettigi Mutlak
hakikat bagkadir:
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Herfén kesandi katibi niira ji rith it qalibt
Yek yek bi ismé Wahibi i ‘rab i geyd i nugte da
Katip yazmis harflerini, ruhla bedene vermis nurlarini

Vahib ismiyle tek tek koymus nokta, kayd ve i‘rabini

Nir in ji ser hetta gedem neqqasé sermesqé qidem
Pé zeyyinand lewhé ‘edem her yek ji yek di ¢cesne da
Ezel kitabetinin nakkasi bastan basa o nurlu harflerle

Stisledi onlarla adem levhasini birbiriyle ahenk i¢inde

Ev sikl ti suret ¢esne in esl in li balater heyin

Nisbet bi wan em saye yin tertibé Xellaqi we da

Bu sekil ve stretlerin ash tezyin edilmis yiice bir makamda
Onlara nispetle birer golgeyiz biz, Allah’in takdir ve

tertibinde

biri

‘Alem bi ‘alem ew neseq ayineyé yét esmayé Heq
Niira tecellaya teteq ‘eks i xiyal i saye da
Bu tarz ile biitiin alem ayna oldu Hakk’1n isimlerine

Varlikta tecelli eden nur, aksedip goriindii hayal stiretinde
Her hey’eta lé rith i cism siklé ku lé dani tilism

Dé wifiq bin dixwazit ism lew herfi herf endaze da

Her varligin var bir ruhu, bir sekli; tilsimlarla yiiklidiir her
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Isim olmus her biri digerine, ihtilafsiz yerli yerinde

Em ték huwiyyat in heq in ism in ji mesder musteq in
Mewhiim i lagey’ mutleq in ‘eks in xwiiya di ayine da
Tek gergek tek hiiviyetiz, aym1 mastardan tiiremis isimleriz

Mutlak olarak mevhum seyleriz, aynada goriinen akisleriz
(Melayé¢ Ciziri, 2012: 13-14)

Pertew ji ‘eyné nureki tén tén tecella Tiir’ eki
Ew ser didit yek fiireki her ¢endi leb leb getre da
[s181mi1z ayn1 nurdan, tecellimiz ayni Tur’dan

Kaynayan bir kazan olur sonunda damla damla sizar durur

Ev hiir i peri ¢ehre but i laté cemalé
Der siireté tehqig Mela ‘eyné mecaz in
Giizelligin birer putlar1 olan bu hurilerle peri yiizliiler

Gergekte hakikat degil, tamamiyla mecazdir ey Melal
(Melayé Ciziri, 2012: 138-139)

Lami‘a wé husn 1 niiré ger ¢i dé dil sibet Tiré
Batin e nayé zuhiiré béhicab i perde ye

O giizellikle nurun pariltist Tur’daki tecelli gibi dolar
goniillere

Perde ve hicapsiz zuhura gelmez, batini bir tecellidir bu
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‘Arifén me ‘naginas in ew bi sed stiret libas in
Xeyré mehbiib wan nenasin xef ji wan zani me ye

Yiizlerce perde altinda gizli olsa da manaya asinadir arif
olanlar

Sevgiliden gayr1 kimse bilmezken bu sirr1 aldik onlardan
gizlice (Melayé Ciziri, 2012: 146)

3. Akilahk-Deneycilik  Tlisgkisi ~ Baglaminda  Cizird
Metafizigi

Diislince tarihinde dini-felsefi kuramlarin tespitinde
bagvurulan kavram ¢iftlerinden biri de akilcilik-deneycilik
dikotomisidir. Bu dikotomide temel hareket noktasi dogruluk
Ol¢iisiiniin akil m1 yoksa salt duyu ve gézlem mi oldugudur. Deneyci
teorilerde bilginin tek vasitast gézlemdir ve aym sartlarda tekrar
tecriibbe edilemeyen bilgi iddialar1 dogru kabul edilmemektedir.
Ciinkii deneycilere gore bir iddianin ya da nesnenin gercek olup
olmadigin1 belirlemenin yolu deneysel sinamalardir (Ayer, 1998:
115). Peki, varligi sadece deneyle mi kavrariz yoksa deney akli
bilginin sadece bir boyutuna mi tahsis edilmelidir? Deneyciligin
tarihsel siirecinde 6nemli {i¢ temsilci 6zellikle determinizm kavrami
baglaminda kayda deger agilimlar gerceklestirmislerdir. Bunlardan
ilki Aristo’dur (MO. 384-322). Bu konuda Aristo tam determinizmi
benimsedigi i¢in bilgiyi tecriibeye indirgemistir (Aristo. 1995: 323a
1-10). Diger bir 6nemli diistiniir olan David Hume (1711-1776) ise
varligin dinamikleri ile bilginin dinamikleri arasina sinir koyarak
epistemolojik olanin ontolojik alan1 gerektirmedigini belirtmistir.
Onto ile episteme arasinda gorece bu indeterminizasyon yeni bir
rasyonalizme kap1 aralamistir (Hume, 2015: 62). Bir diger 6nemli
felsefeci olan August Comte (1798-1857) ise hem Aristo’da gizli
olanmi desifre etmis hem de Hume’un savundugu ve Gazzali’nin
vesilecilik teorisine yakin anlayisi bastirmistir (Gazzali, 2015: 165-
177; Comte, 2015: 156-157). Boylece ontolojiyi biitiiniiyle
fenomenolojiye indirgemistir.
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Bilinen seylerden hareketle gaib varliklar hakkinda hiikiim
vermenin miimkiin oldugu akilcilik ile bilinenden hareketle
olusturulan  ilkelerin yine somut varliklar  diinyasinda
genellestirilerek belli yargilarin olusturuldugu deneycilik arasindaki
en Onemli fark akileilikla  dini-felsefi  soyut iddialar
temellendirilirken deneycilikte bu tiir iddialara bilgi degeri
atfedilmemesidir. Zira deneycilere gore bilginin tek vasitasi
deneydir ve aym sartlarda tekrar tecriibe edilmeyen bilgi iddialar
dogru degildir. Dolayisiyla dini hakikatler s6z konusu oldugunda
deneycilik rasyonalistlerin genis kabule dayanan ilkeleri ile
celisebilmektedir. Zira deneycilik aklin yeni bir bilgi iiretme
kapasitesini goriiniir sahaya indirgeyen son derece pozitivist bir
tavirdir. Rasyonalizm ya da akilcilikta ise 6rnegin degnegin suda
kirik goriinmesi gibi duyularin yanilabilirligi izerinden 6nce akla bir
alan acgilmakta daha sonra belli biitiinsel tasavvurlar yoluyla duyu
otesi gercekliklere sezgiyle bir kapt aralanmaktadir (Aster, 1959:
23). Insan aklinin ve mantiginin dnemini vurgulayan rasyonalizmin
en Onemli temsilcileri Sokrates, Platon, Aristoteles, Farabi,
Descartes, Spinoza, Leibniz ve Hegel’dir. Ozellikle duyularin
giivenilirliginin sorgulanmasi ile akil bilgi kurucu bir deger olarak
one ¢ikmis, bilginin temel kaynagmin insan zihninin dogal
yetenekleri ve aklinin kullanimi oldugu tezi kabul gormistiir
(Cevizci, 1999: 30). Dolayisiyla rasyonalizmin deneycilige ve bir tiir
sezgicilige bakan iki yonii vardir. Bu baglamda, 6zellikle dini duyus
ve disliniis s6z konusu oldugunda, bilinen seylerden hareketle
bilinmeyen varlik ve olgular hakkinda hiikiim vermenin miimkiin
oldugu akilcilik ile bilinenden hareketle olusturulan ilkelerin
genellestirildigi deneycilik arasindaki en Onemli fark sudur:
Metafiziksel akilcilikta muteber kabul edildigi bir akilcilikla dini-
felsefi soyut iddialar temellendirilirken salt deneycilige dayali
epistemolojik bir akileilikta bu tiir iddialara bilgi degeri
yliklenmemektedir. Yani aklin sezgi boyutunu reddetmemis bir
deneycilik dinle problem yasamazken salt deneycilikte metafiziksel
onermeler dikkate alinmaz. Bu anlamda aklin yeni bir bilgi liretme
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kapasitesini goriiniir sahaya indirgeyen deneycilik metafiziksel
akilcilikla ¢elisebilmektedir.

Elbette rasyonalizmi, din ve duygusal inang¢larin yerine,
insan aklinin ve mantiginin kullanilmasini 6nermek seklinde tarif
eden ideolojik ve din karsiti yaklagimlar olsa da esasinda
rasyonalizm, bilginin kaynagi olarak duyu yerine akli kabul eden,
biitiin bilgi stireclerinin duyu ve deneye indirgenmemesi gerektigini
telkin eden bir felsefi akimdir. Bu nedenle, rasyonalistler, insan
aklinin ve mantiginin  kullanimin1  vurgularlar. Rasyonalizm,
Descartes, gibi diisiiniirlerin fikirleriyle 6zdeslestirilir. Descartes,
"cogito ergo sum" (diisiinliyorum, Oyleyse varim) diyerek, insan
aklinin ve manti§inin énemini vurgulamistir. Spinoza, Tanri'nin
dogas1 hakkinda rasyonel bir a¢iklama sunmus ve insanlarin dogal
olarak rasyonel oldugunu savunmustur. Leibniz ise, matematiksel
mantigin evrenin temel yapisini agikladigini diistinmiistiir (Cevizci,
1999: 30). Rasyonalizm, bilim ve teknolojinin gelismesine de
katkida bulunmustur. Bilim adamlari, rasyonalist yaklasimi
kullanarak, dogal diinyanin temel yasalarim kesfetmislerdir.
Rasyonalizm, ayn1 zamanda Aydinlanma Cagi'nda da 6nemli bir rol
oynamistir. Ancak, rasyonalizm elestirilere de maruz kalmistir. Bazi
elestirmenler, rasyonalizmin insan duygularini ve deneyimleri goz
ardi ettigini One siirerler. Diger elestirmenler, insan aklinin sinirl
oldugunu ve baz1i konularda duygusal inanglarin daha uygun
olabilecegini savunurlar. Sonug olarak, rasyonalizm, insan aklinin ve
mantiginin -~ kullanimim1 ~ vurgulayan  bir  felsefi  akimdir.
Rasyonalistler, bilginin kaynagi olarak insan aklin1 kabul ederler ve
din ve duygusal inanglarin yerine, insan aklinin kullanilmasini
onerirler. Rasyonalizm, bilim ve teknolojinin gelismesine katkida
bulunmus olsa da, elestirilere de maruz kalmistir.

Salt bilginin alicis1 olarak degil yeni bir bilgi iiretme araci
olarak akil, dini ilimlerde 6nemli bir bilgi kaynagidir ve bu sekli ile
dini akaid risalelerinde kayit altina alinmistir (Matiiridi, 2010: 66-
70). Zira aklin goriinenden hareketle goriinmeyene ulastiracagi
ilkesi kabul edilmeden iman etmek miimkiin degildir. Bu yiizden
inanan her insan ayni zamanda rasyonalistler grubuna dahil olur.
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Elbette bu durum deneysel bilginin iglevsiz ya da degersiz goriildigi
bir anlayisa yorumlanamaz. Sadece belli ihtiya¢ ve arazlar altinda
duyular yaniliyorken nihai kararlar1 akla baglama ihtiyaci
hissedilmistir. Bu dikotomi ekseninde Molla Ahmed el-Cezeri’nin
divanina baktigimizda onun alemin hakikatini algilamada deneyci
ancak karara baglamada rasyonalist oldugunu soyleyebiliriz. Peki,
onun tecrilbi alanda, hakikatin insan idrakine indirgenmesi
konusunda, varlik alaninin disarda tutuldugunu séyledigimizde bu
durum onun epistemolojik agidan da biitiiniiyle deneyciligi digladig:
manasina gelir mi? Cevap elbette hayir olacaktir. Aksine onun tabiat
varliklart yoluyla yiiriittiigii akil yiiritmeler tecriibi bilgiye deger
atfettigini ancak idrak sinirlari disinda olan Allah’in insanin
deneysel dogrulama sinirlarina indirgenmesini kabul etmedigini
belirtmek gerekmektedir. Sonu¢ olarak akilcilik-deneycilik
iliskisinde Molla Ahmed el-Cezeri’nin cesur bir rasyonalist ve
temkinli bir deneyci oldugu sdylenebilir. Onun rasyonalitesi sezgisel
sigramay1 makul géren Sokrates, Platon, Farabi, Descartes, Spinoza,
Leibniz gibi filozoflarin akilciligina benzer 6zellikler tasimaktadir
(Cevizci, 1999: 288, 385). Melayé Ciziri’nin nesneler diinyasini agan
rasyonalite arayis1 ask temali gercek ve mecaz diyalektiginde
kendini disa vurur:

Medreké ‘ilmé zemiré semmeyek wesfa te hat
Wer ne ki ‘alem bi se’n ii gedr ti migdaré te bt
Bir nebzedir ancak bu anlattiklarimiz sifatlarindan

Alem nasil ulassin ki yiiceligine kudretinin senin (Melayé
Ciziri, 2012: 182)

Pur ji can derrakeyek rewsentir it wala divé
Stireta husna muqeddes da biket idraké rith
Ruhtan 6nce, ¢ok yiiksek ve parlak bir idrak gerek

Ta ki ruh anlayabilsin mukaddes giizelligin suretini
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VEr,

Ger xeberdar i ji sirra “kuntu kenzen” guh bidér
Da bi sed terzan beyan key me ‘nayé “lewlak”é rith

Eger haberdar isen “Kiintii kenzen” sirrindan, iyice kulak

Ki, agiklayasin, yiiz cihetle ruhun “Levldke” manasini

Lami ‘é sirra tecella ser li Tiira dil didet
Zebt naket wé mecalé sed hezar eflaké rith
Tecelli sirrinin pariltist goniil Tur’una da ulasir nihayette

Zabtedip tutamaz ruh o mecali yiiz bin eflak ile (Melayé

Ciziri, 2012: 72-73)

Tir im bi dil 1 peyr[ewé] Miisa yim ez
Atesperesé niiré tecella yim ez
Tur dagidir gonliim, Musa’nin peyreviyim ben

Orada tecelli eden nurun atesperestiyim ben

Herfén reqemé lewhé wuciida me bixwan
Da genc bibini ku ¢i Mella yim ez
Varlik sayfamizda yazilanlari iyice oku

Goriirsiin 0 zaman nasil bir Mollayim ben

Bari ji we ‘ellemé ku xeberdar kirin
Iro tu bizan Ademé esma yim ez

Bari “Ve alleme’l-esma” sirrindan haberdar etti bizi
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Bil ki, bugiin iste 0 Adem-i esmayim ben

Zahir tu periganiyé zaté me mebin
Mecmii ‘é di zaté xwe il tuxra yim ez
Sakin aldanma goriiniisteki perisan halime

Aslinda bir iken, dis1 igine uymayan bir tugrayim ben

Insayé ‘uliman li diné ger tu nizani
Zani bi heqiqet ku ¢i imla yim ez
Vakif degilsen eger bu diinyada ilimlerin inceliklerine

Zatima bak! O an iyice anlarsin nasil bir imlayim ben

‘Alem ¢i ye i ‘rab ti hurif u kelimat
Ew lefze di nefsa xwe ii me ‘na yim ez
Alem dedigin, i‘rab, harf ve kelimelerden ibaret!

Iste o lafizda sakli mananin ta kendisiyim ben (Melayé
Ciziri, 2012: 95-96)

Hergi te divétin ji me wer can bi xwe re be
Bes tu bike ferwar vewestayim ez
Ey sevgili! Her ne istersen iste bizden, istersen al bu cam

Yeter ki sen emret, her tiirlii emrine hazirim ben
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Sed sisi di dil da ne ji mihra te Melé
Daim bi fixan mislé ney i nay im ez
Senin agkindan yiizlerce sis daglamistir kalbini Mela’nin!

Onun i¢indir daima ney gibi feryat koparmadayim ben

Sed Nil i Firat tén u [di]diren gelbé me
Pé nahesihim [qulzem ] derya yim ez
Yiizlerce Nil ve Firat dokiiliip akar gonliimiize

Farkinda degilim yine de, ¢linkii bir deryayim ben

Tu ji nusxeyé tewhidé vexwiin ayeté nefyé

Bé ayeté isbat ku “illa” yim ez

Tevhid kitabindan sadece “ayet-i nefy”i okuma
Bil ki, ayet-i ispat olan “illa”yim ben

Sed neql [ii] riwayet di meya safi megir
Iro weku ji piré xwe bi fetwa yim ez
Saf sarabin tek kadehi etmez yiizlerce nakl u rivayet

Pirimden el almig bir sahib-i fetvayim bugiin ben

Peyweste tu her bang dikey subheté ney
Bé yar it mey i saz ku ez [n]ayim ez
Ney gibi siirekli cagirmadasin beni durmadan

Davetine gelmem mey, saz ve sevgili olmadan
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Iro tu ku Logmané zeman i xanim
Lutfek bi Melé ra bike sewda yim ez
Zamanin Lokman’1 sensin bugiin Sultanim
Bir liitufta bulun Mela’ya ki sevdayim ben
4. Birlik-Cokluk Tliskisi Baglaminda Ciziri Metafizigi

Idealizm ve realizm tartismasina bagl bir diger mesele de
varligin kaynagi ve doniisiimii baglaminda birlik ve c¢okluk
iliskisidir. Her sey degisirken varlikta biitiinselligi ve mahiyet
gecisini saglayan sabit ilkenin ne oldugu tartigmasi birlikte ¢oklugun
ve ¢oklukta birligin birbirini gerektirdigi bir siireci dogurmustur.
Tartigmanin temeli var ve biri ayni géren ontolojik teorilere kadar
gider. Ornegin Aristo’ya gore iki sey kiyaslandiginda bu seylerden
biri digerine gore ya ayni, bir, benzer ve egittir ya da baska, ¢ok,
karsit ve esit olmayandir. Formu ayni olan seyler esit; hem maddesi
hem formu ayni olanlar ise “Bir” kabul edilmektedir. Cokluk ise
boliinebilen seyler hakkinda kullanilir. Bu anlamda bir say1
anlammda ‘cok’un ziddidir (Aristoteles, 1997: 427-435). Ote
yandan var olan her sey ayni zamanda bir biitiin oldugu i¢in de bir
sifatin1 varlik olmak bakimindan alir (Brochard, 1943. 20). Buna ek
olarak idealar tartigmasinda 6rnegin tek bir “insan” kavraminin nasil
oluyor da biitiin insanlar1 kapsadig1 yani bir seyin 6zelliklerinin onun
dogasinin olusturuculart olup olmadigi, bu kapsamin tiimevarimsal
bir insacilik m1 yoksa 6rnegin tek tek sahislarin insan idesinden pay
alarak mi tahakkuk ettigi meselesi de bir yonii ile bu kapsama
girmektedir. Burada BIR ile COK arasindaki iliski, her olaym ya
olgunun bagka bir olayla/olguyla nedensel irtibat1 vardir ilkesi esas
oldugu olciide (Ayer, 1998: 127), ya tiimevarim ve ya da
tiimdengelim seklinde tasarlanmistir. Ornegin metafizikgiler
hakikati bir ilkenin veya apriori bir fikrin tahlil olunarak agilmasi
seklinde tasarlayabilmektedir (Brochard, 1943: 69). Bu yiizden
bilgide tiimdengelimcilik gibi ontolojide de ilkten sonra, birlikten
cokluga dogru bir tezahiir/acinim/tecelli resmedilebilmektedir. Bu
gorlistin ilk orneklerinden birini Plotinus vermektedir. Plotinus’a
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gore “Tanrt olan ilkenin zekasi ve nedeni vardir. Tanr1 boliinmez
clinkii hareketsizdir. Fakat bir yerde bulunmasa da hareketsiz olsa da
biz o’nu ¢okluk olan varliklarda goriiriz. Varliklardan her biri
Tanr1’y1 kabul etme kapasitesine gore sanki onun farkli boliimleri
varmig gibi yansitir ’(Plotinus, 2011: 31). Bu yansitmada “Bir”
mutlak varligr belirtir zira o benzeri olmamak bakimindan
milkemmeldir. Cokluk ise birbirine gore benzer, ayn1 ya da baska
olan hadis varliklar1 ifade etmektedir. Kemal derecesinden yoksun
oldugu icin gecicidir ve tamimlar da buna gore belitlenir. Ornegin
hastalik insanin tabii mizacini kaybetmesi, Zuliim adaletin yoklugu,
olim ise ruhun bedendeki fonksiyonunu yitirmesi seklinde
tanimlannustir (Ibn Miskeveyh, 2020: 65-123). Fizik alemdeki bir
Ve ¢ok iliskisi ile metafiziksel alandaki bir ve ¢ok iligkisi birbirinden
farklidir. Melayé Ciziri’nin birbirinden farkli her iki kutbu birbirine
baglayan bir yaklasim sergiler. O c¢okluktan birlige gecisi
epistemolojik agidan yorumlarken birden ¢okluga gegisi ontolojik
kaynaklik bakimindan degerlendirmistir. Melayé Ciziri’ye gore
birlikten ¢okluga geciste ilke halk yani yaratma iken g¢oklugun
birliginde ilke marifetullahtir.

Sirré wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed
Wahidek ferd e bi zaté xwe i ninin ¢u ‘eded
Vahdet sirridir kusatan evreni ezelden ta ebede

Zatinda tektir ve birdir o, taaddiit nerede?

Di gidem da ezel i ‘eyné ebed herdu yek in
Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed
Ezel ve ebed aym seydir kidemiyette

Ciinkii ezel ve ebed farki yok sermediyette
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Ferq e wahid ji ehed Ié di meqamé semedi
Bi heqiqet ku yek in herdu, ¢i wahid ¢i ehed
Gergi sozciiklerde farklidir “vahid” ile”’ehad”

Lakin gercekte yoktur farklari birlestirir onlar1 “samed”

Yek e derya tu bizan genc, ¢i mewc 1 ¢i hebab
Di esil da ku hemi av e ¢i av i ¢i cemed
Bil ki deniz aym denizdir degisse de dalgalari, kabarciklar

Tiimiiniin sudur ash, ¢6ziilse de ¢oziilmese de buzlar

Afitaba ehediyyet di xwe da girtiye kewn
Ne ku ‘ewrek heye lé girtiye cehvén me remed
Birlik giinesidir zatinda kusatan tiim evreni

Engel bulut degildir gérmeye, gézdeki hastaliktir nedeni

Husn 11 zaté but 1 latan ji cemala Semed e
Ji misalé senemi weku tecella ye Semed
Putlagmis giizellikler cemalinden yansimalardir “samed” in

Akil hayret i¢redir sanemdeki tecellisinden “samed” in

Xeyré derya niye sehra bi heqiget emma
Ji rityé keyf it kemé av biiye subhet zebed
Denizden farki yoktur sahranin gercekte

Asll sir, suyu kopiige ceviren nitelikte
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Kulle yewmin huwe fi se 'ni nebit xafil jé
Her peyapey ji su’iinan dikirit feyz meded
Unutma ki “o her giin bir se’n alir”

Her tecelliden sonra feyz ve yardim gelir

Ger ti Adem bidiya sirr ii ‘ilim Iblisi
Hinema ebserehu kebbere hinen we seced
Adem’deki ilmin sirrina vakif olsaydi Iblis eger

Yiiceltirdi onu goriince, uzun siire bas eger

(i zeman 1 ¢i mekan 4 ¢i cihan in ¢i felek
(i meqadir 1 tefasil il hisab in ¢i ‘eded
Zaman ve mekan, bu idlem ve felekler, nedir bunlar?

Nedir bu 6lgiiler, izahlar, hesaplar ve sayilar?

Ci munafat i luzam in ¢i giyas 1 ¢i misal
Ev ¢i tewlid e ¢i terkib e ¢i rith in ¢i cesed

Nedir esyadaki bu miinafat ve lizumat, bu kiyaslar ve
misaller

Nedir bu terkipler ve tahliller, bu ruhlar ve cesetler

Ser bi ‘iczé diretin quwweté derrakeyé ma
Rece ‘e’l- ‘eqlu kelilen we meta game ge ‘ed
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada

Yorgun diisen akil, aciz kalir kalkis i¢in her cabada
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Heyret 0i ‘icz e serencami di babé nezeré
Key bi Xaliq nezera qasiré mexliigé resed
Saskinlik ve ¢aresizliktir diisiincenin son sinir1

Nasil anlasin kisir fehmiyle mahluk

Halik’iniGuftigo ¢end e Mela me ‘rifeté peyda ke
Gewhera me ‘rifeté nagehité kes bi xired
Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile

Cinkii marifet cevherine ulagsmamistir kimse akil ile
(Melayé Ciziri, 2012: 86-87)

Sonuc¢

Bu kisa ¢alismada Molla Ahmed el-Cezeri’nin metafiziksel
diisiincesinin sinirlar tespit edilmeye calisilmistir. Elbette biitiin bir
diisiince tarihini i¢ine alacak kapsamda bir problemi burada islemek
mimkiin degildir. Dolayisiyla o6nemli dini-felsefi kuram ve
meselelerin tanimlanmasinda bagvurulan dogmatizm-agnostisizm,
birlik-cokluk, idealizm-realizm ve akilcilik-deneycilik dikotomileri
tizerinden tasnifler ve tespitler yapilmistir. Buna gore;

1. Dogmatizm ve agnostisizm dikotomisinde temel hareket
noktas1 hakikatin bilgisinin miimkiin olup olmadig1
meselesidir. Burada genel olarak rolativistlerin
gercekligin bilgisinin kisinin duyu ve beklenti durumuna
gore degistigi ya da goriinenin gercekligin kendisi
olmadigini zira hakikatin bilinemeyecegi; Aristoculugun
goriineni gercekligin kendisi ve esasi olarak belirledigi;
Platonculugun goriineni kopya hakikati ideler dlemine
atfettigi; Kantciligin, gorlinenin hakikatten haber
verdigini ancak hakikatin farkli oldugu seklinde bir
anlayisi benimsedigi tespit edilmistir. Bu baglamda,
Melayé Ciziri'nin = varligin  hakikatini  savunmak
noktasinda dogmatik ancak nihai gergekligi tamamen
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kusatma konusunda teist agnostik boyutta kaldig1 tespit
edilmistir.

Idealizm ve realizm dikotomisinde temel hareket noktasi
filozoflarin aleme gerceklik nispet edip etmedikleri,
nispet ediyorlarsa bu gercekligin derecesini nasil
konumlandirdiklar1  sorusuna dayanir. Idealizm ve
realizm geriliminde Melayé Ciziri’nin tabiat varliklarina
dair algisimin realist oldugu tespit edilmistir. Melayé
Ciziri’nin idealizm ve realizm iligskisinde hem goriinen
aleme hakikat degeri atfettigini ancak gergekligi
biitiiniiyle bu alemle smirlamadigimi = sdylemek
miimkiindiir. Yani Melayé Ciziri 6z-kabuk, deniz-kopiik
iliskisinde kopiik ve kabugu gergek disi nitelemedigi gibi
Allah ve alem iligkisinde de alemi gergek dis1 gérmez.
Ona gore goriinen alem ya da varlik denizi hakikatten
haber verse de dil, diislince ve nesnelerin delalet ettigi
Mutlak hakikat bagkadir.

. Akileilik ve deneycilik iliskisinde Melayé Ciziri’nin
sahid/tecriibi alemi biiyiik bir dikkatle incelemesi onun
deneysel/tecriibi  bilgiyi  dikkate aldigina isaret
etmektedir. Ancak hakikatin bilgisine ulasmada sadece
goriinen alemin tasavvurlarimi yeterli bulmamasi,
metafiziksel konulardaki goriislerini deneysel bilgi ile
sinirlandirmamas1 onun rasyonalist tarafta kaldigim
kanitlamaktadir. Bununla birlikte Melayé Cizirl bazi
konularda akli da yeterli bulmaz. Kesf ve sezgi gibi
epistemolojik  sigrama alanlarin1 da  kullanarak
fenomenolojik sinirlardan kurtulmaya ¢aligir.

. Birlik ve c¢oklugun iliskisine dair tartismada Melayé
Cizirl cokluktan birlige gegisi epistemolojik agidan
yorumlarken birden ¢okluga gecisi ontolojik kaynaklik
bakimindan degerlendirmistir. Melayé Ciziri’ye gore
birlikten ¢okluga gegiste ilke halk yani yaratma iken
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coklukta birligi tasavvur etmenin ilkesi Allah’1 bilmek
yani marifetullahtir.
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BOLUM V

Stoac1 Ruh Ogretisi

Mustafa KAYA!

Giris

Aristoteles sonrast felsefi akimlarin neredeyse hepsi
Aristoteles’e ¢ok sey borgludur. Buna kendini Aristoteles’i
elestirmeye adayanlar da dahildir. Stoac: Felsefe (Stoic Philosophy)
adl1 eserinde J. M. Rist “Aristoteles sonrasi1” ifadesinin, aslinda
Aristoteles’in ortaya koydugu calismalarin yon verdigi felsefeyi
adlandirmada kullanildigin1 gézlemlemistir (Rist, 1969: 1).

Aristoteles sonrast Helenistik donem felsefi akimlardan ikisi
Epikiirosguluk ve Stoaciliktir. Epikiirosguluk ile Stoacilik kendi
icinde rekabet halinde olmasina ragmen her ikisi de birtakim ortak
ozelliklere sahiptir. Her ikisi de artan etkiye sahip Kinik ve Kuskucu
okullara cevap verme ihtiyaciyla hareket etmistir. Hegel,
Epikiirosguluk ve Stoaciligin aslinda Kireneliler ve Kiniklerin

1 Dog. Dr. Afyon Kocatepe Universitesi Felsefe Boliimii, mustafakaya1976@gmail.com,
--78--


mailto:mustafakaya1976@gmail.com

muadili olarak onlarin yerine geldiklerini ve onlarin felsefelerini
benimsemenin Otesine gecerek bu fikirleri daha bilimsel diisiince
formuna yiikselttiklerini soylemektedir (Hegel, 2019: 203).

Ote yandan her iki okul da Sokrates’in al¢akgoniilliiliikle
kabul ettigi bilgisizligi metafiziksel zirveye tastyan ve higbir seyin
bilinemeyecegine dair zekice olusturulan argiimanlari kanitlamay1
tasarlamaktadirlar. Stoacilik kendi tarihi boyunca higbir zaman
Epikiirosgulugun radikal materyalizmini almamis olmasina ragmen,
her iki sistem de duyulan kuskular bakimindan doga bilimine
dayantyordu ki bu fizikalizm olarak adlandirilabilir. Bu iki monistik
felsefe yine evrenin nihai olarak tek bir ilkeye indirgenebilecegini
diistinmiistiir (Robinson, 2020: 111).

Stoacilik Helenistik donemde ortaya ¢ikan diger okullar gibi,
esas etik goriisiiyle seckinlesmistir. Felsefesini donemin diger
okullar1 gibi aralarinda organik bir bag bulunduguna inanilan ¢
disiplinden olustururken, Stoac1 Okul da sistemini mantik, fizik ve
etik seklinde diizenlemistir. Buna gore, insan bilgisi ve akil
yiiriitmesi lizerinde odaklasan mantik once gelmekte, onu insanin
icinde yasadig1r diinyayr konu eden fizik veya metafizik takip
etmekte ve nihayet insanin bizatihi kendisini ve hayat tarzini ele alan
etik gelmektedir. Daha sonra gelen felsefe disiplininin bir onceki
disiplini varsaydigi Stoaci sistemin temel kavramlari logos ve
physis’tir. Ozellikle diizen ilkesi ve akil anlamina gelen logos
kavrami, bu ti¢ disiplini birbirine baglayan en 6nemli unsurdur.

Stoaciligin felsefe tarihine, canli kaldig: siireden daha fazla
etkisi oldugu ve ozellikle Stoaci etik goriisiin Ronesans’tan modern
zamanlara kadar ilgi gérerek Bati kiiltiirline niifuz ettigi sdylenebilir.
Pek c¢ok onemli filozofun diisiincesinde Stoaciliga dair unsurlar
bulundugu gibi, yine Romal diisiiniirlerin yeniden okunmasi yoluyla
gozden gecirilen Stoaci wunsurlar her defasinda canliliginm
korumaktadir (Boyact, 2023: 83).

Stoik s6zctiguniin “acilara katlanan, metanetli, aci ve
elemlere dayanikli” anlamindan kullanilmast ve Ingilizce’deki
philosophical kelimesinin giindelik dilde Stoaci filozoflarin
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kullandig1 bir bigimde “hayal kirikliklart ve zorluklara karsi
sogukkanli olma” anlamina gelmesi, bu akimin pek ¢ok doneme
etkisi oldugunu gostermeye yeterdir (Long, 1996: 107).

Iste bu ¢alismada yukarida kisaca tanitmaya calistigimiz
Stoacilarin ruha (psykhe) dair goriislerini, kendilerinden onceki
filozoflarin ortaya koyduklari ruh teorileri ve genel felsefelerini de
dikkate alarak analiz etmeye ¢alisacagiz.

1. Stoa Felsefesinin Boliimlenmesi

Stoacilik, Helenistik-Roma c¢aginda Kibrisli Zenon (334-
262) tarafindan M.O. 300 yilinda kurulmustur. Zenon, Kibris’ta bir
kent olan Kition sehrinde 109. Olimpiyat sirasinda dogmustur.
Babasi, isi geregi, o donemler ve uzun bir siire boyunca felsefenin
ve ¢ok sayida filozofun sehri olan Atina’ya gidip gelen bir tiiccardi
ve beraberinde 6zellikle Sokratescilere ait kitaplar getirirdi. Boylece
Zenon, Sokrates hakkinda epey bilgi sahibi olmus, daha sonra
kendisi de M.O. 314 yilinda Atina’ya gitmistir. Ksenophon’un
Sokrates ’'ten Anilar’1 ile Platon’un Sokrates’in Savunmas: adli
eserleri okumus, Sokrates’e hayranlik duymaya baslamis,
nihayetinde Sokrates felsefesinin devami niteliginde gordiigii
Kinikleri tanimis ve Kinik filozofu Krates’in derslerine katilmistir
(Copleston, 1990: 14; Kenny, 2017: 121). Ancak bu filozofun
diistinceleri kendisini yeterince tatmin etmedigi icin Megarali filozof
Stilpon’la diyalektik alistirmalar yapmis, Akademi mensuplarindan
Xenokrates ile Polemon’dan da dersler almistir.

Stoacilik, adini1, Zenon’un M.O. 3. yiizyilda Polygnot adl1 bir
ressamin resimleriyle siisledigi siitunlu, kemerli revaklarla kaplh
'Stoa Poikile' ad1 verilen bir yerde kurdugu icin ve oradan ders
alanlar1 ve 6gretenleri i¢in kullanilan hoi ek tes stoas veya stoikoi
tabirlerinden almaktadir (Elmali, 2015: 336; Hegel, 2019: 204-205).

Felsefe tarihinde iic doneme ayrilarak incelenen Stoaci
Okul’un ilk dénemi Erken Stoa donemidir. M.O. 3. yiizyilin
baslarindan 2. Yiizyilin ortalarina kadar uzanan yaklasik yiiz elli y1lli
bir siireyi i¢ine alan erken donemde okulun temelleri atilmis ve kati
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bir ahlak disiplini gelistirilmistir. Bu donemin en biiyiik temsilcileri,
Zenon (M.O. 344-262), Kleanthes (M.O. 331-233) wve
Khrysippos’tur (M.O. 281-208). ikinci donem Orta Stoa donemi
olarak adlandirilir.

Orta Stoa, Platon ve Avristoteles’in goriiglerinin daha etkin
oldugu, Erken Stoa doénemi ahlak goriislerinin yumusatildigi ve
Stoaciligin Roma’ya yayilmaya basladigi donemdir. Bu donemin en
{inlii temsilcileri Panaitios (M.O. 185-110) ve Poseidonios’tur (M.O.
135-51) (Burn, 1997: 198-199). Erken donem Stoaciliginin felsefeyi
bilgi kurami veya mantik, varlik veya doga felsefesi ve pratik felsefe
ya da ahlak felsefesinden meydana gelen bir biitiin, bir sistem olarak
kabul ettigi yerde Orta Dénem Stoacilig1 pratik felsefeye veya ahlak
felsefesine daha fazla 6nem verir.

Uclincii donem ise tamamen Roma’da gelismis olan Geg
Stoa doénemidir. Bu donemi temsil eden Cicero (M.O. 106-43),
Epiktetos (M.S. 50-138) ve Marcus Aurelius (M.S. 121-180) gibi
Romali diisiintirler, daha ziyade etige katki yapmiglar ve bir tarafta
ahlak ve diger tarafta siyaset felsefesi olmak {izere pratik felsefeyle
ilgilenip Stoac1 dgretilerin uygulamalariyla mesgul olmuslardir.

Stoacilar tarafindan felsefe, kutsal ve insani seylerin bilgisi
olarak tanimlanirken; mantik, etik ve fizik olarak {i¢ boliime ayrilir.
Bahsi edilen bu tiglii boliimlemede mantik, bilginin ifade edilmesi
ve olusumuyla ilgilenirken, fizik bilginin konusuyla, etik ise onun
kullanimyla ilgilidir. Ayrica bu bolimlemeyi sdyle dogrulamak da
mimkiindiir: Felsefe ya dogay1 ya da insami incelemelidir; insani
incelediginde onu ya akli ya da duygular1 bakimindan ele almalidir,
bu da insanin diisiinen (mantik) ya da eyleyen (etik) bir varlik
olmasini gerektirir.

Stoacilarin felsefeyi verimli bir tarlaya ya da bahgeye
kiyasladiklar1 bir egretileme bulunur. Egretilemede etik agactaki
taze meyvelere, fizik bahcedeki agaclara, mantik ise bahgeyi
cevreleyen saglam duvara karsilik gelir. Yine felsefe ile yumurta
arasinda kurulan analojide, etik civcivin olustugu sar1 kisma, fizik
onu besleyen beyaz kisma, mantik ise onlar1 ¢cevreleyen sert kabuga
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benzetilir (Stock, 2021: 24). Orta Stoa donemi diisiiniirlerinden
Poseidonios, meyve, agaglar ve duvarin birbirinden ayrilabilir
olduklarin1 ancak felsefenin ayrilmaz bir biitiin oldugunu ifade
ederek bahge egretilemelerine karsi ¢ikar. Bunun yerine Poseidonios
felsefeyle canli varliklar arasinda benzerlik kurarak, mantigi
kemiklere ve sinirlere, fizigi ete ve kana, etigi ise ruha benzetir
(Laertios, 2021: 7. 40).

Felsefenin bu ii¢ bolimi arasindaki karsilikli iliski,
Stoacilarin  Ogretilerinin temelini olusturmalarinda su sekilde
yardimci olur:

En dstiin iyi (summum bonum) erdemdir; erdem dogayla
uyumlu yasamaktir; dogayla uyumlu yasama, doganin dogru
bilgisini elde etmekle miimkiindiir. Bu bilgiye de belirli bir yontemle
ya da dlgiitle ulasilir. Iyinin bilimi ahlaktir. Doganin bilimi, fiziktir.
Bilginin 06l¢iitii ise mantiktir. Dolayisiyla ahlak, ilk sirada yer
almakla birlikte hem fizigi hem de mantig1 gerektirir (Diirtisken,
2014: 305).

Stoacilar mantikta muazzam bir séhrete sahip olmuslardi. Bu
alanda Aristoteles’i takip etmis, hatta onun goriislerini yiirtirliikten
kaldirmislardi. Stoacilarda mantik, retorik ve diyalektik olmak {izere
ikiye ayrilmaktaydi. Retorik ac¢ik konularda giizel konusmanin
bilgisi, diyalektik de soru-cevap araciligiyla dogru tartismanin
bilgisi olarak tamimlanmaktaydi. Stoacilarin diyalektik tanimin
kapsamli bir sekilde ele alirsak, burada hakikatin 6l¢iitii ve kural
probleminin asli oldugunu goriiriiz.

Retorik, climle yapisi ve dilbilgisini, miizik ve siir teorilerini
arastirir. Zenon, diisiince ile dil arasindaki ilgiden s6z ederek,
diisiincenin s6z kaliplar1 icerisinde nasil ifade edilebilecegini
gosteren onemli bir filozoftur. Bu bakimdan ilk dil felsefesinin
Zenon tarafindan yapildig1 sdylenebilecegi gibi, Bati1 dillerindeki
gramerle ilgili bazi kavramlar da yine ilk olarak Stoalilarca
kullanilmistir (Elmali, 2015: 339). Stoact diyalektik tanimi, seylerin
gercek dogasini belirlemekle ilgilendigi icin daha da 6nemli hale
gelir. Hakikat 6l¢iitli duyulara iliskin farkli tanikliklar1 diizeltir ve
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eger tanimlar dogru fikirler iizerine kurulmazsa gergeklige iliskin
kavrayisimiz daha ilk andan itibaren isabetsiz olur. Duyu
izlenimlerini ve duygular1 sorgulayarak konuya ciiretkar bir giris
yapan Stoacilar, hakikat iyiye yol agacaksa onun duyusal gegerlilige
dayanmasi  gerektigini  disilinlirler. Duyumun incelenmesi,
glinlimiizde oldugu gibi diisiince igeriklerinin incelenmesine yol
acmistir. Onlara gore diisinme ve konusma, dogustan getirilmis
degildir. Bu yetenekler, insanin dogumundan itibaren uzun bir
zamanda gelisen durumlardir. Insan zihni, dogustan itibaren bos bir
kagit gibidir (Stock, 2021: 29).

Zihnin baslangigtaki durumu ile bos bir kagit arasinda
kurulan meshur benzetmeyi Locke’a atfetsek de aslinda bu
Stoacilara dayanir. Onlara gore zihne ilk yazilanlar, duyularin
biraktiklar1 izlerdir ve Stoalilar bunlar1 “izlenim” olarak
adlandirirlar. Zenon izlenimi “ruhtaki 1z” olarak tanimlar. Kleanthes
bu tanimi diiz anlamiyla alir ve tipki bir yiiziigiin bal mumunda
biraktig1 iz gibi, ruhun da dissal nesnelerin izini tasidigina inanir
(Laertios, 2021: 7. 45). Buna kars1 ¢ikan Khrysippos, Zenon’un
sOylediklerini ruhtaki bir degisim ya da bagkalagim anlamina gelecek
sekilde yorumlamayi tercih eder (Laertios, 2021: 7. 50). Khrysippos,
pek cok insan ayni anda konustugunda havanin sayisiz solukla
dolmasi gibi, etkilesimde bulunan her dissal nesnenin de ruhu
bagkalastirdigini ifade eder. Dahasi izlenimi alan ruh tamamen
edilgindir; 15181 hem kendini hem de aydinlattiklarini gostermesi
gibi, ruha yerlesen izlenim de ruhun o anki durumunun nedenidir.
Boylelikle bir seyi géormekle 6nce beyazin bir izlenimini aliriz ve bu
izlenim ruhu etkiler; bundan hareketle de bizi etkileyen beyaz bir
nesnenin var oldugunu sdyleyebiliriz. Ama bu nesneyi adlandirmak
bizim kavrayisimiza baglidir. Yani 6nce izlenim gelmeli; ardindan
ifade etme giiciine sahip olan kavrayis. Peki, bir gerceklige dayanan
izlenim, gercek bir temeli olmayandan nasil ayrilabilir? Stoacilarin
bu soruya yanitlar1 duyumsamadan bagka bir sey olamazdi. Onlar,
tipki Hume gibi, duyu izlenimleri ile ideleri canliliklarina gore
birbirinden ayirdilar; fakat Hume izlenimin Gtesini arastirmazken
Stoacilar arastirmay1 siirdiirdiiler. Izlenimlerin kesinligi kabul
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edildiginde, onlar1 gercekligi kuskusuz goriinmiistiir. Bu kesinlik
sadece duyularin degil, ayn1 zamanda dissal bir nedenin varligini da
gerektirmistir. Bunlar ise Stoacilar tarafindan “kavrayici izlenim”
olarak adlandirilmistir. Bu tiir izlenimlerin ortaya ¢ikmasina eslik
eden sey, ruhun izlenime onay verip riza gostermesidir. Ciinkii
kendine 6zgii iyiyi arayan ruh i¢in, kanit1 kendinde olana onay
vermek dogaldir. Kavrayici izlenime onay vermek “kavrayis” olarak
adlandirilir. Kavrayici izlenim, var olan bir nesneden gelen ve bu
nesneye uygun olan bir baski ya da miihiirdiir, bu haliyle o, var
olmayan bir nesneden gelmez (Stock, 2021: 30-31).

Stoacilara gore dogrulugun olgiitii kavrayici izlenim veya
algidir. Izlenim ile kavrayici izlenim arasindaki fark kavrayici
izlenimde onaymn gergeklesmis olmasidir. Kavrama hem bilge
insanda hem de siradan insanda bulunur ve gergek olanin ortaya
konmasinin kriteridir. Kavrayici izlenim var olan bir seyden ortaya
cikar, var olan seye uygun olandir ve ruhta bir miihiir gibi iz birakar.
Zenon kendine has Dogu sembolizmine uygun bir el hareketiyle,
bilginin olusum basamaklarini betimler. Once parmaklari agik halde
bulunan sag elini gosterir ve “Bu bir izlenimdir” der; ardindan
parmaklarin1 biraz kapatir ve “Bu onaydir” der. Parmaklarim
tamamen kapatip yumruk haline getirdikten sonra da “Bu
kavrayistir” der ve nihayet sol eliyle yumrugunu kapatir ve “Iste
bilgi budur” diye ekler (Stock, 2021: 33). Stoacilara gore her tiirden
islem duyudan gelen birtakim izlenimlerin 6nceden olusmasini
gerektirir. Bu durum Hensley’e gore onlarin epistemolojilerinde agik
bir bigcimde empirizm yanli bir tutum gelistirdiklerini gdstermektedir
(Hensley, 2020: 139).

Stoacilarin varlik goriisii, bir yaniyla bir fizik ya da doga
felsefesinden diger yaniyla da bir metafizik veya bir ilkeler
ogretisinden meydana gelir. Bunlardan birincisi s6z konusu
oldugunda, onlar, evrenin maddi oldugunu sdylerler. Stoac1 bakis
acisindan gercekten var olan maddedir ve maddi ya da gercek bir
varolusa sahip olmanin 6l¢iisti de etki yapabilmek veya eylemde
bulunmak ile etkiye maruz kalmaktir. Bu 6l¢iitii ise ancak ii¢ boyutlu
cisimler yerine getirebilir (Laertios, 2021: 7. 56).
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Stoacilara gore, var olan her sey ayni anlamda var degildir.
Onlara gore ger¢ek anlamda var olan (existing) her sey maddeden
meydana gelmekle birlikte dogada maddesiz cisimler de mevcuttur
(being). Maddesiz seyler ise ifade edilebilenler (ta lekta), mekan,
bosluk ve uzaydir. Bunlardan mekan, beden tarafindan isgal edilmis
olan sey anlamina gelir. Uzay ise kismen isgal edilen, kismen isgal
edilmeyen sey olarak diisiiniiliir. Buna karsilik bosluk da cisimsel bir
sey tarafindan isgal edilmeyen seydir. Stoacilar evreni bosluksuz bir
biitiin olarak disiinmiislerdir. Yine de onlarin boslukla ilgili
diisiinceleri olduk¢a muglaktir. Herhangi bir varligi olmayan ve
bedenle smirlandirilmayan bosluk, yine de bulunan bir seydir.
Aslinda higbir sey olan bu sey, ayrica siirsizdir. Higbir seyin siniri
olmayan bosluk, hi¢cbir sey tarafindan da smirlandirilamaz.
Kendinde bedensiz olan bosluk, bedenler tarafindan isgal edilme
olanagina sahiptir ve bu olanak gerceklesmektedir. Evren s6zciigiinii
diizenli bir biitlin olarak alirsak Stoacilarin evreni sonlu olarak
diistindiiklerini goriiriiz. Var olmak bakimindan ayni olan biitiin
varliklarin ve bedenlerin sinir1 vardir, yalnizca var olmayan bir seyin
sinirt yoktur (Stock, 2021: 70-71).

Stoacilar evrenin, sicak nefesten veya ayni anlama gelecek
yaratict ates olarak Tanri’da igerilen “tohumsu ilkeler” (logoi
spermatikoi) yoluyla olustugunu kabul ederler. Baska bir deyisle
theos, nous, pneuma ve Zeus gibi adlarla ¢agirdiklar1 Tanri’nin,
“tipki spermanin meni sivist iginde bulunmasi gibi etkide
bulundugunu” (Laertios, 2021: 7. 36) savunan Stoacilar, O’nun
evrende olan her seyin kaynagi olmanin disinda, evrendeki biitiin
varliklarin yasayacaklar1 gelismelerin planini igerdigini diisiiniirler.
Evrenin varliga gelisinin baslangicinda yer alan, onun yaratici ilkesi
olarak ates, daha sonra kendisinden meydana gelecek her seyin hayat
hikayesini de iceren bir tohum gibi faaliyet gostermistir (Cevizci,
2016: 499).

Simdi Stoacilarin ahlaki goriislerini mantik ve fizik
anlayislariyla iligkileri i¢inde ele alalim. Bilge insan dogay1 ya da
aym sekilde Tanri’yr taklit eder. Seylerin kendisinden gevseme
sonucu ¢ikmis oldugu atesin yitirdigi konumu kesintisiz bir geligimle
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tekrar edinmesi ve her seyi tutusturma egiliminde olmasi gibi,
ozellikle de insanda, bu atesin bir kivilcimi olan logos, 6ziindeki bir
gevseme sonucunda kendisinden ¢ikan asagi derecedeki oOgeleri
yeniden elde etmeye, kendinde 6ziimsemeye can atar. Stoacilar
ahlakin fizigin bir kopyast oldugunu ve bilgenin, dogal olaylarin
deneyimine gore yasamasi gerektigini sdyler.

Bu erdemin tamamen bilim, saf temasa oldugu anlamina mi1
gelir? Stoacilar, Aristoteles’ten farkli olarak akla dayali bir yasimin
etkin bir yagam olmasi i¢in onu insa edecek olanin da temasa olmasi
gerektigini digiintirler. Ahlaklilik, erdem, yalnizca temasa yasamina
dayanmaz. Ahlaklilik ve erdem, bilgenin eylemde bulunmasi ancak
davranisinin ahlaki degerinin, oncelikle eyleminden, sonrasinda itaat
ettigi kuraldan ve nihayet sonunda eyleminin biitiin bir dogaya
uygunlugundan edindigi bilgide biisbiitiin yer almasi baglaminda
spekiilasyonla kaynasmakta ve biitiinlesmektedir. Bu sekilde
tanimlanan erdemin, dereceleri bulunmamaktadir. Erdem ya vardir
ya da yoktur zira erdemi olusturan aklin dogrulugu, az ya da c¢ok
dogru olmak gibi bir hali kapsamayan belirleyici bir yonelim veya
huydur (Bergson, 2021: 218-219).

Stoacilara gore aklin gosterdigi dogrultuda ilerleyen
eylemler ve aksi yonde ilerleyen baska eylemler vardir, ancak
eylemin ahlaki bir degerinin olmasi i¢in onun akla uygun olmasi
yeterli degildir; aklin, eylemin kendisinde ve biitiin gerilim giliclinde
var olmasi da gerekmektedir. Oyleyse eylemi dogru ve erdemli bir
eylem kilan sey, i¢sel ¢aba olacaktir.

Stoacilara gore dogru eylemin Oniindeki engel tutkudur.
Aklimizin giiciinii dengede tutmadigimiz zaman tutkunun giiciine
teslim oluruz. Tutkuda bir eksiklik ve aklin yetersizligi soz
konusudur. Stoacilar tutkulari, arzu, korku, haz ve aci1 olmak {izere
dorde ayirmiglardir. Bilgelige ulagmak i¢in aklin tutkuyu bastanbasa
sarmas1 ve dahast Stoacilarin safhalarimi gosterdikleri devamli bir
caba ve gelismeyle tutkularin aklin iginde emilmesi gerekmektedir.
Gelisim, iste bundan ibarettir. Bu gelisimin sonucu apatheia yani
tim tutkularin yoklugudur. Fakat Stoaci apatheia, Epikurosgu
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ataraksia ile  karnstirnlmamalidir.  Epikurosgu  ataraksia
kayitsizliktan olusmasina ve insanin kendini seylerin akisina
kaptirmaya izin vermesinden ibaret olmasina karsin Stoaci apatheia,
tam tersine kendi tistiine kapanan kendisine odaklanan ve saf akilla
yasamini siirdiiren ruhun bir halini ifade eder. Epikiiroscu bilge,
eylemde bulunma firsatlarindan kacginirken, ornegin kamusal
yasamin kaygi ve calkantilarindan uzak dururken, Stoaci bilge,
ortada onurunu lekeleyecek bir sey yoksa bunlarin pesinde olur.

Temel 6zellikleriyle Stoa felsefesi bu sekildedir. Caba ve gii¢
fikrinden yola ¢ikan ve asli ilkenin gevsemesinin dereceleri
Olcilistinde varligin niteliklerini, bigimlerini agikladiktan sonra
Stoacilar bize bir tiir geri doniis yoluyla bu farkli ve alt diizeydeki
bigimlerin kendilerini doguran bitiintiyle aktif bir ilkede
Oziimsenmeye nasil egilim gosterdiklerini gostermektedir. Erdem
boylesi bir doniistiir. Peki, bu sistemin yonetici fikri fiziksel midir
yoksa ahlaki midir? Her ikisi de. Kiniklerin 6grencisi Zenon’un
cabaya ahlaki bir anlam ve deger atfetmis olmasi muhtemeldir.
Ancak 6gretinin 6zgiinliigii, sz konusu 6gretin Zenon’un zihninde
aldig1 daha ziyade metafiziksel diyecegimiz fiziki bi¢imdir. Bu fikir
gelisim gosterdikce mantiksal bir gelisim sayesinde Antik donem
Iyonyalilarin fizigini andiracaktir. Boylece Stoacilik bu fizik
anlayisimt tinsellestirerek ona bir ruh katarak, aklin kendisine
derinden bir bicimde niifuz etmesini saglayarak Iyonyalilarin “canli
maddeci” 6gretisine yeniden hayat verecektir.

2. Stoac1 Psikoloji

Stoacilar Aristoteles felsefesini  Oncelikle sagduyuya,
sonrasinda ve bilhassa eski felsefelere 6zellikle de Herakleitos un
fizik anlayisina yaklastirmayi, Antik Yunan gelenegiyle yeniden
diigimlemeyi, herkes i¢in kabul edilebilir ve ahlak agisindan
tartisilmaz bir temel olarak katki saglayacak bir fizik insa etmeyi
amaclamaktadir.

Aristoteles’e  kadar Dbirbirini  takip eden felsefeler,
karsitliklarin sayisini ¢ogaltmislardi: diisiiniiliir olan ile duyulur olan
karsithigi, potansiyel-aktiiel karsithgi, duyu ve akil karsitligi, doga
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ve yasa karsithgl. Stoacillara gore bu karsitliklarin ortadan
kaldirilmasi, zihin ve madde, ruh ve beden, irade ve giidii gibi
terimlerin uzlastirilmasini  gerektirir. Nitekim Antik Yunan
felsefeleri arasinda karsitliklart birbiri ig¢inde kaynastiracak ve
zitliklarin birbiriyle iliskili olarak tiiremesi fikrini benimseyecek
olan felsefe, Herakleitos’un felsefesidir.

Dolayisiyla Stoacilarin dogal olarak yonelim gosterecekleri
ogreti, Herakleitos un ogretisidir. Herakleitos aydinlik ve karanligin,
yasam ve Olimiin ayni sey oldugunu, evrenin soniip yeniden
alevlenen bir ates ve evrende uyumu meydana getiren gerilimle
gevsemenin oldugunu soOyler. Stoacilar Herakleitos’a basvurarak
zitliklar1 agmayi, Platon ve Aristoteles’in belirledigi acik ayrimlar
ortadan kaldirmay1 amaglamaktadirlar (Bergson, 2021: 204).

Stoacilar evreni, dogayr ve cisimleri meydana getiren iki
kurucu unsur ve bilesenden bahsetmektedirler. Bu unsurlar
Aristoteles’in madde ve form gibi var olan her seyi son tahlilde
kendilerine indirgenebilecegi varlik gesitleridir. Bu ilkelerden ilki
etkin ilke olarak akildir (logos), digeri de edilgin ilke olarak
niteliksiz bir t6z olan maddedir (Brun, 1997: 51).

Stoacilar biri etkin, digeri edilgin olmak {izere, evrenin iki
ilkesi oldugunu ileri siirerler. Edilgin olan hig¢bir niteligi olmayan bir
toz, yani maddedir; etkin olan ise bu toze ickin olan akil, yani
Tanr1’dir; ¢linkii Tanr1 ezeli-ebedidir ve tiim maddeyi kendi bagina
bireysel varliklar olarak meydana getirendir (Laertios, 2021: 7. 134).

Stoacilara gore bu ilkeler ortadan kaldirilamaz. Ama bu iki
ilkenin yani sira maddeyi bi¢imlendiren dort unsur daha vardir:
toprak, hava, su ve ates. Bunlardan atesi sicaklikla, suyu 1slaklikla,
havay1 sogukluk ve topragi da kurulukla tanimlayan Stoacilar, her
seyin kendilerinden meydana geldigi bu dort 6geden hava ve atesin
etkin, toprak ve suyun ise edilgin unsurlar olduklarini 6ne
stirmiiglerdir (Brun, 1997: 51; Laertios, 2021: 7.137). Fakat
bunlardan atese 6zel bir statii verilmistir.
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Seneca’ya gore evreni meydana getiren ilkelerden ilki olan
madde, hareketsizdir, her sey i¢in uygun olan ancak bir sey onu
hareket ettirmedikce hareketsiz kalacak olandir. Etkin olan ilke ise,
maddeyi sekillendiren, onu diledigi yere hareket ettiren ve ondan
cesitli tirlinler meydana getiren akildir (Long, 1996: 154).

Laertios’un Stoacilarin diisiincelerini aktarirken kullandig
theos yani etkin ilke farkli isimlerle adlandirilsa da aslinda
pneumadir. Pneuma, sicak nefes veya ates anlamina da gelir. Ancak
yine de tanri, akil, hatta kader sozctiklerini pneumay1 agiklamak i¢in
kullanmak miimkiindiir.

Hangi maddenin ruhu olusturdugu meselesine gelince
Stoacilar da Herakleitos gibi bu maddenin ates oldugunu One
sirerler. Ates, sicak nefes veya hava farkli bigcimlerde
adlandirilabilir ve tiim maddi diinyay1 kendisinden meydana getirir.
Bu yiizden de canli varliklardaki yasam kaynagidir, her seyde vardir
ve her seye ickindir. Askin degildir, doganin veya evrenin disinda
bir yerde bulunmaz. Tiimiiyle dogadir. Evrene tim yapisin1 ve
niteligini verdiginden dolay1 evrenle bir olandir. Evrende bulunan
her bir parcada farkli bicimlerde bulunur. Canli veya cansiz olsun
tim var olan seyler bu ylizden bir biitliniin pargasi1 gibidirler ve
birbirlerinden kopuk bireysel bir var olusa sahip degildirler. Ciinkii
her birinde farkli bigcimde de olsa pneuma bulunmaktadir. Buna gore
doga veya evren, insanlara anlasilir olmas1 manasinda degil, akilci
bir bi¢imde diizenlenmis olmas1 ve bir tiir tanrisal zihinle islemesi
anlaminda akilci ve kavranabilir bir yapidadir (Long, 2006: 240).

Pneuma dogada bulunan farkli bir madde degildir. O
donemin Helenistik diinyasinda oldukca bilindik ve canlilardaki
cesitli islevleri agiklamada kullanilan bir maddedir (Annas, 1994:
21). Stoacilar da o doénemde pneumanin canlilarda gosterdigi
ozellikle ilgili goriisii alarak, onun tiim doga ve hatta cansiz
varliklarda da bulunduguna dair daha yaygin bir goris
gelistirmislerdir. Canli veya cansiz biitiin varliklarda bulunan
pneumanin her varlikta ayni islev ve isleyise sahip oldugu
sOylenemez. Yani pneuma her yerde bulunur fakat ayn isleyis
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tarziyla bulunmaz. Iste bu isleyis farkliligi tonos yani “gerilim”
olarak adlandirilmistir. Bedenlerin ya da maddi seylerin ice ve disa
olmak fizere iki gerilim hareketi oldugundan soz edilir, ice dogru
hareket bir araya gelmenin ve toziin, disa dogru hareket ise biiytikliik
ve niteligin ortaya ¢iktig1 harekettir (Boyaci, 2023: 96).

Evrende var olan seyler pneuma ile olan gerilim iliskisine
gore farkli var olma tarzlarina sahiptir. Bunlardan birincisi Yunanca
‘sahip olma’ ve ‘ayakta tutma, birarada tutma’ anlamindaki bir
fiilden tiiretilmis bir isim olan ve ‘6zellik, varlik tarzi veya yap1’y1
ifade eden “heksis”tir. Heksis evrendeki biitiin dogal varliklara veya
tozlere karsilik gelen, onlarin birliklerini saglayan, dagilmalarim
onleyen sicak nefestir. Ornegin demirin sertligini veya giimiisiin
beyazlhigin1 olusturan seydir (Arslan, 2008: 320). Bu varliklar
gerilime karst koymalarindan ve kendi bigimlerini almaya egilim
gostermelerinden dolayr belirli bir etkinlige sahiptirler (Bergson,
2021: 205).

Ikincisi bitkinin birligini saglayan birlestirici bir ilke olarak
dogadir (physis). Bitkiler, tas ya da aga¢ gibi bir var olan degildir,
clinkii hareketleri i¢kindir, disaridan bir harekete gerek duymazlar.
Stoacilara gore doga, bir bitkiyi sahip oldugu beslenme ve biiylime
0zelligi bakimindan cansiz bir seyden, bir tagtan ya da agactan ayiran
seydir. Bitkilerin bir dogas1 olmasina karsilik insan ve hayvan gibi
bir varlik tarzina sahip degillerdir, ¢iinkii ruhlar1 yoktur (Arslan,
2008: 322; Boyaci, 2023: 97).

Uciincii varlik tiirii ilk iki varlik tiiriinden farkli olarak
hayvanlarda bulunan 6zel bir birlestirici ilkesi olan ruhtur (psykhe).
Hayvanlarin sahip olduklar1 ruh denen bu birlestirici ilke de sicak
nefesten baska bir sey degildir. Stoacilar, bu sicak nefese cansiz
varliklar ve bitkilerde olmayan kendiliginden hareket etme, arzu
etme, duyum vb. gibi baz1 6zel ve daha yiiksek ilkelere sahip
olmalar1 bakimindan ruh adin1  vermenin dogru olacagi
diisiincesindedirler (Arslan, 2008: 322).

Varlik tarzlar1 arasindaki siniflandirmada ilgi ¢ekici olan
gorlis ise insanin anne karnindaki hali yani fetlisiin bir ruhu
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oldugunun Stoacilar tarafindan kabul edilmeyisidir. O psykhe degil
de tipki bitkiler gibi physis ile iliskilidir ve bitki ile aym
simiflandirma iginde yer alir. Bitkiler physis sayesinde biiylir ve
geligir. Buna benzer olarak fetiisiin biiyltimesi ve gelismesi i¢in de
psykhenin islevine heniiz gerek yoktur. Ancak Stoacilara gore
dogumla birlikte bitkiye benzeyen fetiis, hayvana benzeyen ¢ocuga
doniislir. Hayvana benzer olan ¢ocuk ise heniiz insan gibi rasyonel
degil, irrasyonel durumdadir ve ancak yetiskin oldugunda rasyonel
veya egemen ruhun isleyisine sahip olur (Boyaci, 2023: 97).

Bir insan dogdugunda ruha sahiptir ancak bu ruh bir
hayvaninki gibi irrasyoneldir. Yetiskin oldugunda ise ruh biitiiniiyle
akla dontisiir. Bu durumda hayvanlarla insanlarin ortak olarak
paylastigt sey ruh olmasina karsin rasyonellik ve irrasyonellik
acisindan bu iki varlik tiiriinde ayrim yapilmalidir. Ancak burada
dikkat edilmesi gereken durum bir yetigskinin ruhunda irrasyonel
durumlarin bulunmadigidir. Ruh biitiiniiyle rasyoneldir. Stoacilar
icin hayvanlarla insanlar arasindaki ruhu olmak bakimindan bir
ortaklik olmasina karsin, tonosun derece farkliligi nedeniyle bu iki
varlik arasinda irrasyonellik veya diirtiisellik ile rasyonellik olmak
tizere ayrim bulundugu sdylenebilir. Aristoteles'in bitkilerle ilgili
olarak bitkisel bir ruhtan bahsetmesine karsin Stoacilar bitkilerin
beslenme, biiylime gibi faaliyetlerini herhangi bir ruha degil sadece
dogaya (physis) mal ederler ve bu yoOniiyle Aristoteles’in
psikolojisinden farkli bir goriis ortaya koyarlar.

Stoacilarin bu goriisiinlin insanin embriyo halindeyken ruha
degil daha ziyade bitkilerde oldugu gibi bir dogaya sahip oldugu
goriisiiyle desteklendigi goriiliir. Insan cenin halindeyken heniiz tam
olarak ruh degil daha ¢ok bir tiir bitkisel kuvvettir ve gébek bagi ile
annesine bagli alan ¢ocuk koklerinden besin alan bir bitkiye benzer.
Sonra dogum aninda bu doga (physis), ruha (psykhe) doniisiir (Brun,
1997: 72).

Son ve dordiincli olarak diger li¢ varlik tarzindan farkli
onlarin istiinde insan denen varligin sahip oldugu akil veya zihin
(nous) denilen bir ilkeden bahsederler ve Stoacilara gore bu ilkeye
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0zel olarak ruhun iist yetisi veya egemen yeti (hegemenikon) demek
dogru olur (Brun, 1997: 53).

Ote yandan gerek Epikiirosculuk gerekse Stoacilikta aklin
oldukga basit bir agiklamasi vardir. Bunun temel nedeni ise onlarin
fizikalizmidir. Fizikalizm ile materyalizm her ne kadar birbirleriyle
iliskilendirilerek ac¢iklanabilir goriinse de fizikalizm temel
materyalist aciklamalardan farklidir. Annas, Epikiiroscu ve Stoaci
teorilerin materyalist olmaktan uzak oldugunu, onlarin fizikalist
olarak agiklanabilecegini ileri siirerken, her seyin fiziksel olarak var
oldugunu ve buradaki fizikselligin de fizik yasalarimin altinda
toplanmasindan dolayr materyalizmden farklilik gosterdigini ileri
stirmektedir (Annas, 1994: 2). Yine Sedley, Stoacilarin pneuma ve
dolayistyla ruhla ilgili tanimlarinin yani onun dogasi geregi etkin ve
akilli ayn1 zamanda da beden tizerindeki etkisinden dolay: fiziksel
bir 6zellige sahip olarak gérmelerinin onlar1 materyalist olmaktan
uzaklastirdigini diistinmektedir. Burada o, Epikiirosgularla ilgili bir
tartismaya girmeden Stoacilarin materyalist degil ancak bedeni veya
maddi olan1 bastan sona, tamamiyla canli ve hatta akilli
gormelerinden dolay fizikalist sayilabileceklerini ileri stirmektedir
(Sedley, 2008: 384).

2.1. Ruhun Kisimlari

Stoacilara gore insan evrenin kiicliltiilmiis bir imgesi olarak
goriilmelidir. Diinyanin oldugu gibi insanin da bir ruhu ve bedeni
vardir. Ruh aktif ilkeyken beden pasif ilkedir ancak ruh ile beden
arasinda yalnizca bir gerilim ve yogunlasma farki bulunur. Ruh ile
beden, yan yana duran seyler degildir; atesin diinyadaki seylerin
icinden dolagmasi gibi, ruh da bedene derinlemesine niifuz eder ve
her yonden onu bastanbasa dolasir. Stoacilar bu ruhu, bizde dogustan
var olan bir nefes ya da Tanri’dan kopan bir pargca gibi farkh
sekillerde tanimlamaktadirlar. Bedene canlilik ve biling kazandiran
ruh, evrende oldugu gibi sicak nefes veya hayat nefesidir. Soz
konusu sicak nefes biitiin varliklarda bulunmakla beraber, 6zellikle
insanda baskin ve onu belirleyecek sekilde var olur. Baskin
cikmasinin nedeni de ruhla 6zdeslestirilen sicak nefesin “gerilim”
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giicli veya derecesinin cansiz varliklardan ve diger canlilardan daha
yiiksek olmasidir (Cevizci, 2016: 505).

Stoacilara gore var olan her sey gibi cisimsel bir seydir ancak
yogunlagsma halindeki bir beden ve dolayisiyla bir zihindir. Dahasi
bu yogunlagma her yerde ayni degildir. Ruhta, ayn1 zamanda ondan
yogunlasmis olan bir sey olarak bir yonetici ilke bulunur. Insani
hayvanlardan ayiran ve tanrilara yaklastiran bu ilkedir. Ciinki
Stoacilar canli varliklari ikiye ayirmaktadirlar. Onlara gore bir yanda
akilsiz canli diger yanda ise akilli canli vardir. Akilli canlilar ise iki

tir icermektedir: bir yanda insan, diger yanda tanrilar. (Bergson,
2021: 210).

Insan1 karakterize eden sey, Yunancadaki logos sozciigiiniin
ifade ettigi ve dolayisiyla hem akil hem de dil olan bu yetidir.
Stoacilar en biiyiik 6nemi dile verdiler. Peki, ruhla oteki seyler
arasinda nasil bir iliski bulunuyordu?

Bedene canlilik ve biling kazandiran ruh, evrende oldugu
gibi sicak nefes veya hayat nefesidir. Ote yandan sicak nefes olarak
tanimladiklar1 ruhun merkezinin yilirek oldugunu diisiinmekte ve
ruhun kisimlarinin bu merkezden kan araciliiyla biitiin bedene
yayildigini, bdylece her tarafindan hayatla veya ruhla doldugunu
ileri stirmektedirler (Arslan, 2008: 323).

Stoacilar Platon ve Aristoteles gibi ruhun farkli
boliimlerinden bahsederler. Platon ve Aristoteles'te bu bdliimler
daha ¢ok mantiksal diizende bir zorunluluga karsilik gelirken

Stoacilarda ruhun dogasindaki ayrimlar daha ziyade olusa iliskindir
(Brun, 1997: 73).

Stoacilara gore insan ruhu iireme, anlamli konusma, hissetme
ya da biligsel her tiirden etkinlik gibi insanin tiim karakteristik
etkinliklerinden sorumludur. Ruh biitiiniiyle rasyoneldir ancak yine
de kisimlar1 vardir. Ruh Stoacilara gore irrasyonellige yol agmayan
sekiz kisimdan olusur: Bunlardan besi gérme (horakitos), duyma
(akoustikos), koklama (osphrantikos), tatma (geustikos) dokunma
(haptikos) gibi bes duyuya (pente aisthesis) aittir. Altinci kisim,
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yeniden iiretici kisim diye adlandirilan ve yonetici kisimdan cinsel
organlara kadar yayilan nefestir. Buna “tohum” (spermatikos) denir.
Yedinci kisim ise Stoacilarin konugma diye adlandirdiklari, yonetici
kisimdan ¢ikip girtlaga, dile ve sdze 6zgili diger organlara uzanan
nefestir. Bunlardan en 6nemli olan sekizinci kisim ise merkezde
bulunan diisiinme yetisi, akil veya zihindir. Sogukkanli zihin insan
kralligimin mesru hiikiimdaridir. Bu nedenle Stoacilar zihni
genellikle yonetici ilke olarak adlandirirlar (Brun, 1997: 74; Stock,
2021: 40).

Ruhun sekizinci kismi1 olan yonetici boliimiiyle bireyler karar
verme, secim yapma gibi rasyonel yetilere sahiptirler. Stoacilar
ruhun en soylu kisminin 6tekileri yonlendiren hakim kisim oldugunu
sOylerler; tasarimlari, tasdikleri, duygulari, istekleri ve aklin sdylemi
diye adlandiran1 gergeklestiren odur. Zihnin bulundugu yer olarak
yurege isaret eden Stoacilar onu bazen ahtapot bazen de oriimcege
benzetmislerdir. Yonetici kistm tipki aginin ortasinda olup
siirlarinda bulunanlardan iletiler alan 6riimcek gibidir (Brun, 1997:
73-74).

Ruhun en basta gelen béliimii, ydnetici boliimiidiir: Imgelem
ve diirtiiler burada olusur, konugsma buradan kaynaklanir; yeri de
yirektir (Laertios, 2021: 7. 159). Ruhun yonetici boliimiiyle bireyler
karar verme, se¢im yapma gibi rasyonel yetilere sahiptirler. Stoacilar
kendilerinden 6nceki filozoflarin aksine biitiin zihinsel durumlarin
yeri olarak akli degil, kalbi diisiinme merkezi olarak kabul ederler.
Bunun nedeni ise kalbin biitiin organlara yaptig1 dagilimin ruhun
yonetici kisminin diger tiim kisimlarla iliskisine benzer olmasidir.
Ciunkii hegemonikon ile ruhun diger kisimlari arasindaki iliski
yalnizca pneumanin onlar arasinda bag kurmasi ile agiklanir. Buna
gore ruhun yonetici kismi disinda kalan yedi boliimiinii pneumanin
kisimlari olarak adlandirmak yanlis olmayacaktir. Yine bilgi ve buna
bagh olarak insanin ahlaki davramslari da yine hegemonikon ile
ilgilidir. Ruhtaki diger kisim, giic veya yetiler hegemonikon
olmaksizin islevlerine yerine getiremezler. Bu bi¢imiyle de ruh
biitliniiyle rasyonel hale gelmis olur. Ciinkii ruhun higbir kismi
hegemonikon olmaksizin herhangi bir igleve sahip degildir ve bu
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ylizden ruhta aklin diginda kalan irrasyonel herhangi bir kisim
bulunmaz. Bu biitlin insanlarin irrasyonel davranislar sergilemedigi
tamamen rasyonel ve hatta erdemli davrandiklar1 veya bilgi
acisindan yanilgi i¢cinde olmadiklar1 anlamin gelmez. Stoacilara gére
insanlarin irrasyonel davraniglarinin veya yanilgilarinin nedeni
rasyonel psykhenin islevini yerine getirememesidir (Boyaci, 2023:
101).

Platoncu modelde ruhun her biri farkli islevlere sahip
kisimlart arasinda irrasyonel olanlarin da bulundugu agikca
goriilmekteyken, stoik ruh modelinde diisiinmenin yeri disinda kalan
yedi kismin fiziksel olarak diisiinmeye bagli oldugu ve onun
etkinliginin araglar1 oldugu belirtilmektedir (Long, 1996: 167-168).
Bu yiizden Stoaci 6gretide ruhun dogrudan irrasyonel veya asagi
kisimlar1 bulunmaz.

Stoacilara gore ruh sadece biyolojik ve hareket ettirici bir
glice sahip degildir aym1 zamanda ve Ozellikle de gnoseolojik ve
ahlaki bir isleve sahiptir. Buna gore insan ruh sayesinde bilgi ve akil
yoluyla diinyayla uyum igine girebilir ve bdylece bilgelik i¢inde
yasayabilir. Ruhun iki temel islevi vardir: Izlenim ve ictepi veya etki
ve tepki. Bunlardan izlenim, ruhun dis bir nesnenin dogrudan
etkisine ugramasi ve bu etkilenme sonucu ruhta meydana gelen
seydir. Ictepiye gelince o, genel olarak, ruhun bu izlenime veya
etkiye gosterdigi tepki olarak tanmimlanabilir. Bu izlenim
mekanizmasi hayvanlar ve insanlarda farkli sekillerde kendini
gostermektedir. Ancak Stoacilar bu farkliligin ¢ok keskin olmadigi
gorlistindedirler.

Stoacilara gore insanda bu iki gii¢ ya da yetenege ek olarak,
tasdik ya da reddetme kapasitesi diye ifade edilebilen akil soz
konusudur. Akil, kendi i¢inde sadece dogru temsillere sahip olup
kavrayici izlenimlere onay vermekle sinirlanmis degildir; o, dogaya
uygun diisen egilimlerin pesinden gitme imkanina sahiptir. Akil
bunlardan ikincisini hayata gegirdigi zaman egilim veya icgiidii akla
tabi kilinmis olur ki, Stoacilar buna irade adini verir. Bu durumda
hayvanlara 6zgii olan kendi varligin1 koruma i¢giidiisiiniin tatminine
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yonelik faydali davranis, biraz daha genisleyerek dogru ve erdemli
diye nitelenebilen ahlaki eylem diizeyine yiikselir. Iste burasi
Stoacilarin psikolojisinden etiklerine ge¢is noktasint meydana getirir
(Cevizci, 2016: 505-506).

2.2. Ruh-Beden fliskisi

Stoact ruh 6gretisi, Platon, Aristoteles ve Epikiiros’un ruh
Ogretilerinden izler tasimaktadir. Ancak bu, onlarin ge¢mis
filozoflarin fikirlerini aynen benimseyerek kullandiklar1 anlamina
gelmez. Felsefi diisiinceler daha once One siiriilen diisiincelerden
bagimsiz olmadiklar1 gibi, boylesi etkiler tasimalar1 yine onlarin
0zglin olmadiklar1 anlamina gelmez. Stoacilarin kendilerinden
onceki ruh Ogretileriyle ayrilik ve benzerliklerinin oldugu
sOylenebilir (Boyaci, 2023: 88-89).

Platon diialist olarak adlandirilabilecek derecede bir ruh-
beden iligkisi ortaya koymaktadir. Ona gére ruh gayri-maddi ve
bedenden ayri, hatta bedenden oncesinde de var olan, ezeli-ebedi
varlia sahiptir; yok olup gitmez veya varliga gelmez. Oliim ise
insanin tamamen yok olmasi degil, ruhunun (psykhe), bedenden
ayrilmasidir (Platon, 2013: 64c). Ruh bedenden ayrilarak yasamaya
devam eder. Ezeli-ebedi oldugu i¢in de beden gibi yok olup gitmez.
Beden olmadan da varligimm siirdiirebilir. Bu yiizden ruh, fiziksel
veya maddi herhangi bir yapiya sahip degildir. Esasen Platon i¢in
maddi beden, ruhun saf ve arinmis olmasini ve dolayisiyla hakikate
ulasmasini engeller niteliktedir. Bir diger deyisle Platon’a gore
maddi olan, maddi olmayan unsurun bilgelige ulasmasina engel
teskil eder. Ruh ve beden arasindaki temel yapisal ayrilik ve onlar
yoluyla elde edilebilecek san1 veya bilginin farklilig1 da Platon’un
ne derece diialist bir ruh-beden iliskisi ortaya koydugunu agik bir
bi¢imde gostermektedir. Bu hususta Timaios diyalogunda ruhun
yapisinin bir karisim oldugu, bdliinemez (varlik) ile boéliinebilen
(varlik)’tan meydana geldigi agik¢a soylemektedir (Platon, 2015:
35a). Ancak boliinebilen varlikta kastedilen ruhun olus alaninda da
is gorebilmesinin imkanini saglayan kisimdir. Bu, ruhun fiziksel bir
yapida oldugunu belirlemek gibi goriilmemelidir. O, idealarla olus
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alan1 arasinda yer alacak bigcimde her ikisi arasinda gegisi yapacak
tiirden bir yapiya sahiptir.

Aristoteles’e gore ruh ve beden Platon’un diisiincesinde
oldugu gibi diialist bir yapiya sahip olmamakla beraber birbirlerine
0zdes de degildirler. Ruh bir tozdiir ve yasama giiciine sahip dogal
bir cismin formudur (Aristoteles, 2019: 412a 18). Ruhun bedenle
iliskisi formun maddeyle iliskisi gibidir. Insanin bedeni madde, ruhu
ise onun formudur. Insan sadece formdan veya sadece bedenden
olusan bir canli degildir. Ruh ve beden birbirleriyle karsilikli bir bag
icindedir (Kaya, 2014: 93). Buradaki baglantiy1 Aristoteles, gz ve
gorme arasinda kurdugu iligki iizerinden anlatir. Ona gore goz bash
basina yasayan bir sey olsaydi, gérmek onun ruhu olurdu. Goz
gormenin maddesidir ve gorme olmadiginda goz artik goz degildir
(Aristoteles, 2019: 412b 19-23). Iste géz gérme igin ne ise, beden de
ruh i¢in aynen boyledir.

Aristoteles’e gore ruhun bedenden ayr1 bir bicimde varligin
siirdiirmesi ve hatta farkli bedenlere girebilmesi, bedenin formu
olmasindan dolayr miimkiin degildir. Etkin aklin disinda ruh
bedenden ayrilmaz. O halde Aristoteles i¢in etkin aklin disinda
ruhun higcbir kism1 bedenden ayr1 diisiiniilebilecek bir ebedilige sahip
degildir. Etkin akil ise 6liimsiiz ve ebedidir ve o olmadan higbir sey
diistiniilemez. Bilfiil olan akil, soyutlama yoluyla edilgin akildan
ayrilir ve bir defa ayrildiktan sonra niteligini kazanir (Aristoteles,
2019: 430a 20-25).

Epikiiros’a gelince ruh maddi yapida olup, biitiine dagilmis
haldeki en ince atomlardan olusan bir somadir. Bedenin diger
yapilarina benzediginden bedenin bir parcasi olarak tanimlanir.
Ruhun maddi yapida olmasi algi ve duygularin (pathe) ortaya
cikmasini saglayacak olan bir 6zelliktir. Clinkii cisimsel olmayanla
temas ona gore miimkiin degildir. Duygularla nesneler arasinda
etkilesimin s6z konusu olabilmesi i¢in etkilesime girecek olanlarin
maddi yapida yani atomlardan olusmasi gerekir. Nasil ki bosluk
herhangi bir etkiye ugramiyor ve bir harekette bulunmuyorsa, maddi
yapist olmayan higbir sey de etkilesime ugrayamaz. Bu yiizden
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ruhun maddi olmayan yapisindan s6z edilemez. Maddi yapidaki ruh
oliimsiiz degildir. Bedenin disinda ebediyeti yoktur ve bedenin
ortadan kalkmasiyla birlikte o da ortadan kalkar.

Stoacilara gore ise ruh bedenin disinda yasayabilir. Buna
gore Stoacilarin bedenin yok olmasiyla birlikte ruhun ortadan
kalkmayacagi bicimindeki goriisleri, Epikiiros ve Aristoteles’in
diistinceleriyle hicbir benzerlik tasimaz, dolayistyla ruhun bedenin
ortadan kalkmasiyla beraber yasamaya devam etmesi agisindan bu
goriislerin  Platon’unkiler ile benzerlik gosterdigi sOylenebilir.
Ancak Platon’un 6ne siirdiigii gibi ruh, Stoacilar icin maddi olmayan
bir yapida degildir. Onlar bu agidan yani ruhun maddi bir yapiya
sahip olmasi agisindan Epikiiroscularla hemfikirdirler (Boyaci,
2023: 91).

Stoacilara gore ruh ile beden arasindaki iliski her ikisinin
benzer yapiya sahip olmasinda ileri geliyor olsa da evrenin maddi
olan tek bir ilkesi oldugunu sdylemek tam anlamiyla miimkiin
degildir. Ruh ve bedenin birbiriyle olan iliskisi veya bir arada
bulunma durumlan Stoacilarin fizigindeki ii¢ yoldan biriyle
aciklanir. Fizik goriislerinde bu ii¢c yolu su sekilde aciklarlar: ilki
fasulye ile bugdayin karisimi gibidir. ikinci karisim ancak bu
karisimdan yeni bir seyin ortaya ¢iktig1 erimedir. Annas’a gore bu
tipki yemek pisirmeye benzer. Ornegin yumurta, un ve diger
malzemelerin birbiriyle birlesiminden ortaya yeni 6zeliklere sahip
yeni bir seyin cikar (Annas, 1994: 47). Uciinciisii ise toptan
karisim/kaynagsmadir. Bu kaynasmada karisan seyler kendi
dogalarini veya 6zelliklerini yine de korurlar (Long, 1996: 159). Ruh
ve bedenin bir aradaligi da tiglincii karisim bi¢imiyle yani toptan
karigimla agiklanir. Cilinkii ikinci karisimda birbirine karisan seyler
artik kendi 6zelliklerini kaybetmislerdir. Oysa insanda beden ile ruh
kendi 6zelliklerini kaybetmeksizin bir arada var olurlar. Buna gore
pneuma evrenin her yerine yayilmis, her seyde var olan ancak farkli
gerilimlerle farkli isleyis gosteren bir maddedir. Bu ylizden evren
biitiindiir ancak gerilim farkliliklar1 nedeniyle de cesitlilige ve farkli
isleyislere sahiptir. Bu gerilim, inorganik varliklarda, 6rnegin bir su
damlasinda veya metalde bu varliklarin kendilerinden meydana
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geldikleri parcalarin  yani su zerreciklerinin veya metal
parcaciklarinin birbirlerinden ayrilmamasi, birbirlerine yapigsmasini
saglayan ‘fiziksel kuvvet’ olarak kendini gostermekte veya bu isi
yapmaktadir. Aymi gerilim, daha iist bir varlik olarak onlarin
beslenme ve biiylimelerinin ilkesi olan ‘canlilik kuvveti’ olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hayvanlarda o, bu ikisine ek olarak arzu
kuvvetini de i¢ine alan ‘ruh’ olarak kendini gostermektedir. Nihayet
akill1 varliklarda, biitiin bunlarin iistiinde diisiinen, planlayan, karar
veren kuvvet olarak gercek anlamda ‘akil’ veya ‘egemen ruh’
(psykhe hegemonikon) olarak kendini gostermektedir (Arslan, 2008:
291-292).

Stoacilara gore ruh bedenin disinda yasayabilir. Buna gore
Stoacilarin  bedenin yok olmasiyla birlikte ruhun ortadan
kalkmayacag1 bi¢imindeki goriisleri Epikiiros ve Aristoteles’in
diisiinceleriyle herhangi bir benzerlik tasimaz, dolayisiyla ruhun
bedenin ortadan kalkmasiyla beraber yasamaya devam etmesi
acisindan bu goriislerin  Platon’unkiyle benzerlik tasidig
sOylenebilir. Ancak Platon’un 6ne siirdiigii gibi ruh, Stoacilar i¢in
maddi olmayan bir yapida degildir. Onlar bu ac¢idan yani ruhun
maddi bir yapiya sahip olmasi acisindan Epikiiroscularla
hemfikirdirler (Long, 1996: 155).

Stoacilara gore sadece bedenler vardir ve Epikiirosgularin da
savundugu lizere sadece etkilesime sahip 6geler ruhu olustururlar.
Onlar sliphe gotiirmez sekilde fizikalisttirler, yani onlara gore ruh ve
beden fiziksel varliklardir. Yalnizca ruh degil ayn1 zamanda adalet
gibi ahlaki niteliklerin de bedene etki etmelerinden dolayr maddi
yapilart oldugundan s6z etmektedirler. O halde onlar i¢in her tiirli
var olmanin bedensel veya fiziksel olmasi gerektigi ileri siirtilebilir
(Sedley, 2008: 383). Buna gore beden disinda hicbir seye
dokunulamaz ve beden disindaki higbir sey dokunulabilir degildir.
Birbiri ile etkilesim halinde olan her seyin nedensellik iliskisinin tek
bir baglamda kurulabilmesi i¢in mutlak suretle bedensel ya da
fiziksel olmas1 gerekmektedir.
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Stoacilar maddi yapidaki iki sey arasinda gerceklesen
etkilesimin farkli yapilardaki yani beden ve ruh arasinda ayni sekilde
gergeklesmeyecegini diistinmektedirler. Ancak farkli yapida olsalar
dahi iki seyin birbirini etki etmesi miimkiindiir. Bu goriise gore
maddi yapida olmayan bir sey maddi yapidaki herhangi bir seye
etkide bulunabilir ve bu durum nedenselligi higbir bigimiyle ortadan
kaldirmaz. Yalniz burada etkilesim, maddi yapidaki iki seyin
etkilesiminden daha farkli bir bigimde agiklanmaya ihtiyag
duyacaktir. Stoacilar da ruhun ve bedenin farkli yapilara sahip
olmasi sonucunda ikisi arasindaki etkilesimin nedenlerinin de farkl
olacagini ve hatta bu etkilesimde birtakim giicliiklerin ortaya
cikacagini diisiindiikleri i¢in benzer yapilara sahip iki seyin
etkilesiminin bdylesi bir gii¢liigli ortadan kaldirabilecegini
diistinmektedirler. Buna gore ruh ve bedenin ayni yapiya sahip
olmast bunlar arasindaki nedensellik iligkisini agiklamay1 da
kolaylastiracaktir (Boyaci, 2023: 94).

Stoacilara gore insan ruhu ve bedeni arasindaki iliski ile
evren ve evrene ickin tanrisal akil arasindaki iliski birbirine
paraleldir. Nasil ki tanrisal akil evrenin her bir noktasinda mevcut
olup etkinse, ayni sekilde insan ruhunun merkezi yetisi olarak
hegemonikon da pneuma araciligiyla bedenin her noktasinda
bulunup tiim yetilerin ya da gii¢lerin kaynagidir. Burada biitiinsel bir
ruha sahip olan insanin ne sekilde etkin olacagi ya da neye gore
eyleyecegi onem teskil eder. Bu etkinligin nihai amact da erdemli
olup son kertede insanin mutluluga ulagsmasidir. Stoacilara gore bu
amag ancak insanin dogasina uygun, yani akla uygun hareket ederek
tanrisal akilla uyum igerisinde oldugunda gerceklesebilir. Zira
insanin ayirt edici 6zelligi olan aklina uygun eylememesi genel
akilsal yasaya ya da tanrisal akla bir itaatsizlik olacak ve bu sebeple
de dogasmma uygun eylemediginden otiirli insan mutsuz olacaktir
(Ozcangiller, 2019: 195).

Stoacilarin ruhla ilgili bu tek¢i materyalist goriisleri onlari
ruhla bedeni birbirinden tamamen ayri yapida varliklar olarak kabul
eden Platon ve Descartes gibi diialist filozoflarin ¢esitli alanlarda
karsilastiklar1 bazi problemlerden uzak tutar. Stoacilarin yasamsal ve
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rasyonel ilke olan ruh hakkindaki kuramlari, hi¢ de Platon’daki ya
da daha sonra Hiristiyanliktaki gibi kétiilerin cezalandirilmasini ve
iyilerin odiillendirilmesini giivence altina alan bir eskatoloji ile
sonuglanmaz. Yine onlarin ruh hakkinda sahip olduklar1 bu
materyalist anlayiglarinin  mantiksal sonucu olarak, ruhun
Oliimsiizliiglini reddettiklerini diisiinebiliriz. Gelecekteki bir yasam
sorunu, dyle goriiniiyor ki Stoacilari hig ilgilendirmemistir.

Ote yandan Stoacilar ruh hakkinda yine materyalist bir
goriise sahip olan ve oOzellikle 6liim olayinda kendisini meydana
getiren atomlarin ¢oziilmesinden o6tiirli insan ruhunun da ortadan
kalkacagin ileri siiren Epikiiros’tan farkli olarak, Zenon’a gore
ruhlar 6liimden sonra da yasamayz siirdiiriirler ama dagilip gitmeyle
son bulurlar. Kleanthes’e gore de biitiin ruhlar Oliimsiizdiir.
Khrysippos’ta ise kotililerin ruhu bedenin 6liimiinde yok olurken
sadece bilge insanlarin ruhlar1 Olimsilizdir ve yeryliziiniin
cevresinde yildizlarin yaptig1 doniip dururlar (Brun, 1997: 76).

Sonug¢

Stoac1 ruh Ogretisi, Platon, Aristoteles ve Epikiiros’un ruh
Ogretilerinden izler tagimaktadir. Ancak bu, onlarin ge¢mis
filozoflarin fikirlerini aynen benimseyerek kullandiklari anlamina
gelmez. Stoacilarin  ruh  Ogretisi, kendilerinden 6nceki ruh
ogretileriyle bazi benzerliklere sahip olmasina ragmen, kendine
ozgldiir.

Platon’un diialist olarak adlandirilabilecek derecede bir ruh-
beden iliskisi ortaya koydugu, ruhun fiziksel veya maddi herhangi
bir yapiya sahip olmadigini sdyledigi yerde Stoacilar ruhun maddi
oldugunu sdylemektedirler. Hatta Stoacilara gore sadece bedenler
vardir ve Epikiiros¢ularin da savundugu iizere sadece etkilesime
sahip 6geler ruhu olustururlar. Ruha dair bu goriisleriyle onlar, siiphe
gotiirmez sekilde fizikalisttirler, yani onlara gére ruh ve beden
fiziksel varliklardir. Fizikalizm ile materyalizm her ne kadar
birbirleriyle iliskilendirilerek agiklanabilir goriinse de fizikalizm
temel materyalist aciklamalardan farklidir. Stoacilar bedeni veya
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maddi olan1 bastan sona tamamiyla canli ve hatta akill
gormelerinden dolayi fizikalisttirler.

Yalnizca ruh degil aynm1 zamanda adalet gibi ahlaki
niteliklerin de bedene etki etmelerinden dolayr maddi yapilar
oldugundan so6z etmektedirler. O halde onlar i¢in her tiirlii var
olmanin bedensel veya fiziksel olmasi gerektigi ileri siirtilebilir.
Ancak Stoacilarin ruhun bedenin disinda yasayabilecegi, bedenin
yok olmasiyla birlikte ruhun ortadan kalkmayacagi bigimdeki
gorlisleri Platon’unkilerle benzerlik tasimaktadir. Bunun yaninda
Platon’un 6ne siirdiigli gibi ruh, Stoacilar i¢in maddi olmayan bir
yapida degildir. Onlar bu a¢idan yani ruhun maddi bir yapiya sahip
olmas1 agisindan Epikiirosgularla hemfikirdirler.

Stoacilara gore insan evrenin kii¢iiltiilmiis bir imgesi olarak
gorlilmelidir. Evrenin oldugu gibi insanin da bir ruhu ve bedeni
vardir. Ruh aktif ilkeyken beden pasif ilkedir ancak ruh ile beden
arasinda yalnizca bir gerilim ve yogunlasma farki bulunur.
Stoacilara gore insan ruhu ve bedeni arasindaki iliski ile evren ve
evrene ickin tanrisal akil arasindaki iligki birbirine paraleldir. Nasil
ki tanrisal akil evrenin her bir noktasinda mevcut olup etkinse, ayn
sekilde insan ruhunun merkezi yetisi olarak hegemonikon da pneuma
araciligiyla bedenin her noktasinda bulunup tiim yetilerin ya da
giiclerin kaynagidir. Burada biitiinsel bir ruha sahip olan insanin ne
sekilde etkin olacag ya da neye gore eyleyecegi onem teskil eder.
Bu etkinligin nihai amaci da erdemli olup son kertede insanin
mutluluga ulasmasidir. Stoacilara goére bu amag¢ ancak insanin
dogasina uygun, yani akla uygun hareket ederek tanrisal akilla uyum
icerisinde oldugunda gerceklesebilir.

Stoacilarin, bedenle ruh arasinda yapisal bir ayrim
yapmamalari, canlilarin gerceklestirdigi farkli faaliyet tiirlerini
aciklamak tlizere varligini kabul ettigi farkl ruhlan (bitkisel, hayvani
ve akilli), ruhun asli birligine zarar vermeyecek bir sekilde bir
merdivenin basamaklart olarak ele almalar1 ruh ve beden arasinda
bir 6zdeslik kurduklarim1 gostermektedir. Yine Stoacilarin Platon
gibi duyum ile diisiince arasinda kategorik bir ayrim yapmamalari,
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diisiinceyi duyuma dayali, ama ondan derece bakimindan iistiin bir
sey olarak gormeleri Aristoteles¢i semay1 izlediklerinin bir
gostergesidir. Fakat Stoaciligin diger alanlarda oldugu gibi bu alanda
da deyim yerindeyse Aristoteles’ten daha ileri gittigi, Aristoteles’in
hiyerarsi Ve siireklilik tesis etmek istedigi her yere bunlar1 asan bir
birlik ve estiirdenlik getirmek istedigi goriilmektedir.

Sonug olarak, Stoacilara gore higbir yerde dogal bir farklilik
bulunmaz, yalnizca derece farkliliklar1 bulunur. Ruh bedenden,
ruhlar birbirinden karsilikl1 gerilim dereceleri dolayisiyla ve agirlik
ile siire farkliliklar1 bakimindan ayrismaktadir. Ne mutlak 6liim ne
de kusursuz bir 6liimsiizliik s6z konusudur ancak burada s6z konusu
olan seyler, varligim siirdiirme dereceleri ve giicleridir. Ozetle her
yerde nitelikler farkliligini nicelik bakimindan az c¢ok biiylik
miktarda bir ¢abaya indirgeme egilimi goriiliir.
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BOLUM VI

Helenistik Roma Felsefesi ve Hazcilik

Mehmet ONAL!

Giris

Tarihte, Helenistik Cag MO. 323 yilinda Makedon
Imparatoru Biiyiik Iskender tarafindan Yunan site devletlerinin
bagimsizliklarina son verilmesiyle baslatilmakta ve MO. 30 yilinda
Roma’nin son Makedon devleti olan Ptolemaioslar hanedanligini
yikarak Misir’1 kendi topraklarina katmasiyla sona erdirilmektedir.
Peki, nedir caga adin1 veren helenizm? Dar anlamda Helenizm Biiyiik
Iskender’in kurdugu Makedon Imparatorlugun 6liimiinden sonra
generalleri tarafindan boliinerek yonetilen devletlerin hakim oldugu
cografyalarda Yunancanin yayginlagsmasidir. “Helenizm” terimi
genig anlamda Yunan kiiltliriiniin Akdeniz ¢evresine yayilarak bu
bolgeyi dil, diistince, kiiltiir, bilim ve sanat agisindan
Yunanlilagtirmasi olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu tek tarafli bir
etkiyi degil karsilikl1 bir etkilesimi ifade etmektedir. Ciinkii Dogu

1 In6ni Universitesi, Fen Edebiyat Fakultesi, Felsefe Bolimd, Battalgazi/Malatya
onal.mehmet@jinonu.edu.tr
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bilgeligi ve inang unsurlarinin agirlikta oldugu diisiinceler de aym
zamanda Yunan kiiltiir ve diisiincesini etkilemistir. Bu yiizden
Copleston, Helenizmi, Dogu, Batinin etkisine acgilirken, Yunan
kiiltiirii de kendi payina diisen etkiyi Dogu’dan almistir, diyerek bu
etkilesimin c¢ift yonlii olusuna isaret etmistir. Ona gore artik bahse
konu olan bu karsilikli etkinin dogurdugu yeni diisiince tarzi felsefe
tarihlerinde Helenik (Yunan) olarak degil Helenistik (Yunanimsi)
olarak adlandirilmalidir. (2009:7) Nitekim “Yunan” anlaminda
kullanilan ‘Helen’ kelimesinden tiiretilmis olan “Helenistik” terimi
Tiirkgeye “Yunanims1” olarak ¢evrilmektedir. Kisacasi, bu donemde
Yunan kiltiriiniin 6zellikle Dogu Akdeniz bolgelerdeki etkisi
doruga ulasirken kendisi de buralarda yasanmakta olan kadim Dogu
kiiltiir unsurlarinin tesiri altinda kalmistir. Bu yilizden pek ¢ok
kaynak Helenizm’i kisaca Antik Yunan felsefesinin Dogu diislince
sistemleri ile kaynasarak melez bir kiiltiir ve diisiince olusturmasi
olarak tanimlamaktadir.

Her ne kadar Helenizm’in Biiyiik Iskender’in Dogu Akdeniz
civarindaki topraklar1 kendi Makedon Imparatorluguna katmasiyla
basladig1 kabul edilse de onun asil itici giicli hi¢ siiphesiz Yunan
Felsefesi olmustu. Bunun daha 6zel bir sebebi ise MO. 343 yilinda
Makedonya krali  Filip’in daveti {izerine Aristoteles’in
Makedonya’ya giderek heniiz 15 yasinda olan Biiyiik iskender’in
egitimini iistlenmesidir. Kral olduktan sonra Iskender, 10 yil gibi
kisa bir zaman diliminde (334-324) Anadolu, Misir, Babil, iran,
Semerkant ve Hindistan’daki bazi merkezleri ele gegirerek buralarda
kendine bagli yonetimler kurmustur. Oyleyse, Iskender’in
basarilarinin arkasinda o ¢agin en biiyiik filozofu olan Aristoteles
ger¢eginin bulundugunu da unutmamak gerekir. Nitekim Iskender
Iran iizerine seferde oldugu bir sirada hocasina mektup yazarak,
krallik ve saltanatla degil kendisinden 6grendigi gercek hikmetle
oviindiigiini sdylemistir.

Helenizm’in 6zellikle Akdeniz ¢evresinde kurulan ve ¢cogu
Iskenderiye olarak adlandirilan kentlerde yogun ve etkili bir sekilde
yasanmasinin asil sebebi olarak bu kentlerde Yunanl filozof, sanat¢1

ve bilim adamlarinin eserlerinin ¢evrilmis, ¢ogaltilmis ve egitim
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kurumlarinda okutulmus olmasi gosterilebilir. Buralarda yetisen
filozof ve bilim adamlar1 sayesinde Aristoteles ve dncesinde tiretilen
kavram ve degerler islenerek yeni bir felsefi donem baslatilacaktir.
Bu yiizden Helenizm’in felsefi boyutu ayrica ele alnip
degerlendirilmelidir.

Felsefe tarihlerinde Helenistik Cag genellikle Ilk¢ag
Felsefesi i¢inde “Helenistik Roma Donemi Felsefesi” basligiyla yer
alir. Béyle olunca MO. 323 yillarinda baslayip MS. 4. yiizyilda sona
eren 700 yildan uzun bir zaman aralig1 s6z konusu edilmektedir.
Bazi felsefe tarihlerinde bu iki dénem birlikte Helenizm-Roma
Felsefesi veya Helenistik Roma Felsefesi adiyla tek bir bolimde
toplansa da genellikle konu “Helenistik Felsefe” ve “Roma
Felsefesi” seklinde iki ayri alt baslikta islenmektedir. Bunlardan
birincisi, MO. 323 ile MO. 30 yillar1 arasini kapsayan Helenistik
Devletler Dénemini, ikincisi ise bu tarihten sonra baglayan ve MS.
4. ylizyilin sonunda Roma’y1 yikan Kavimler Gog¢ili sonunda Bati
Roma Devletinin yikilmasiyla sona eren Roma Imparatorlugu
Donemini kapsamaktadir. Agikca goriilecegi gibi, bu adlandirma
aslinda Helenistik Devletler Dénemi ile Roma Imparatorlugu
Donemlerinde ortaya c¢ikan donemlere tekabiil eder. Halbuki
kendilerine mahsus farkli 6zellikleri bulunmasina ve iki ayr1 devlet
yonetimini temsil etmelerine ragmen bu iki donemin felsefe
tarihlerinde Helenistik-Roma Felsefesi basligi altinda birlikte
islenmektedir. Bunun asil sebebi 700 yillik bu zaman diliminde
ortaya ¢ikan felsefe okullarinin bahse konu olan her iki donemde de
varligimt siirdiirmiis olmasidir. Mesela, Epikiirciiliikk, Stoacilik ve
Stiphecilik hem Helenistik Devletler Doneminde hem de Roma
Imparatorlugu Déneminde etkili olmuslardir.

Biitiin bu siireci felsefe tarihi acisindan 6zetleyecek olursak
sunlar1 sdyleyebiliriz: Iskender’in Dogu seferleri sonrasinda Dogu
ve Bati Makedonya Kralliginda bir imparatorluk catis1 altinda
toplanmis ve bu sayede Dogu bilgeligi ve inanglari Yunan
Felsefesiyle kaynasmistir. Bu sayede yeni bir felsefe yapma tarzi ve
icerigi ortaya cikmustir. Iskender’in &liimiinden sonra parcalanarak
generallerinin yonetiminde idare edilen Helenistik devletlerin de
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Misir bagta olmak {izere, Roma devleti kurulana kadar bu melez
kiiltiirii koruyup gii¢lendirdigi bilinmektedir. Daha sonra bu bélgesel
Helenistik devletlerin enkazi iizerine kurulan Roma devletinin gii¢lii
orglitlenme yapisi sayesinde Dogu ve Bati kiiltiir bloklarini bir arada
tutmay1 stirdiirmesi, artik Antik Yunandan farkli yeni bir diinyanin
kuruldugu anlamina geliyordu. Ayni zamanda bu dénemin sonuna
dogru Hiristiyanligin da yine bu cografyaya yayilarak mevcut kiiltiir
ve diisiinceden etkiledigine sahit oluyoruz. Buna gore, Ilkcag
diisiincesinin Aristoteles’ten sonraki baslica evreleri, Helenizm,
Roma ve Hiristiyanlik olarak siralanabilir. Boylece, Helenistik
donemde her ne kadar Yunanlilar Makedonya ve Roma karsisinda
bagimsizliklarini kaybetmis iseler de son tahlilde, o zamanki uygar
diinyanin hocasit konumuna yiikselme serefine erigmislerdi.
(Gokberk, 1980: 91, 92)

Helenistik Roma Doneminin Temel Ozellikleri

Her ne kadar Iskender’in olusturdugu bu yenidiinyada bir din
birligi olmasa da devletin resmi dili olan Grekge iizerinden bir dil
birligi kurulmustu. Ciinkii bu donemde, bu tarihsel gelismelere
paralel olarak devlet, cografya ve dil yeni olusumun omurgasini
olusturmustur. Bu yilizden Yunancanin bu dénemin resmi dili olarak
kiiltiirel ve diislinsel biitlinliige ciddi katki sagladigi kabul
edilmektedir. Boylece Yunan felsefesi ile Dogu diisiincesi ve
ozellikle de Dogunun inang sistemleri, Akdeniz etrafina dizilmis
kentlerde (iskenderiyeler) olusan diisiince ve kiiltiir merkezlerinde
sentezlenerek, din, felsefe ve bilimin kaynastig1 yeni bir diistince
gelenegi olusturmustu. Daha sonra bu diislinceler Dogu iglerine
dogru ilerleyip gitmisti ki bu pratik hayat felsefeleri zaten Dogunun
felsefe yapma gelenegine uygun diistiigii i¢in ciddi anlamda ragbet
gormiistiir. Ancak bu felsefe daha ¢ok ahlak temelinde Insan ve
Hayat Felsefesi seklinde tezahiir etmistir. Bu baglamda Helenistik
Roma Felsefesi doneminde ortaya ¢ikan filozoflarin kahir
ekseriyetinin Dogu kokenli insanlar olmasi tesadiif degildir.

Helenistik donemde ortaya ¢ikan fikir hareketleri ve Hayat
Felsefeleri insanlik tarihinin benzer donemlerini anlamamamizi
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kolaylagtiracak renk ve gesitlilikteydi. Bunun i¢in olup bitenlerin
sonuglarini sayip dokmeden 6nce nedenlerini ortaya koymakla ise
baslamak gerekir. Ciinkii Helenistik donemin hakkiyla anlasilmasi
oncelikle onun bu olusum siirecinde yasanan olaylarin nedenlerinin
tespit edilip tartisilmasina baghidir. Mesela bu donemde felsefe,
inang ve ahlak i¢c ice gegmis, felsefe denen etkinlik o donem
entelektiiellerinin dini 6zlem ve ihtiyaglarini da karsilayacak sekilde
gelismistir. Bu donemde, Hiristiyanlik MS. 5. Yiizyilda Bati’ya
gecip koklesene kadar, felsefe daha ¢ok bir Ahlak Felsefesi olarak
dini bir tonda etkisini siirdiirmiistiir. Egitimli entelektiiel kesimler
devletlerin resmi dinlerinden ziyade dogu inang ve kiiltlerine ya da
Stoac1 Felsefede oldugu gibi dinle daha az sorunlu olan felsefelere
yonelerek bireysel kurtulus arayislarini siirdiirmiislerdir. Bu devirde
ayrica dini gizemcilik giiclenmis ve bilimler yavas yavas felsefeden
koparak bagimsizliklarini kazanmislardir.

Helenistik Donemde dogan okullar ve onlara ait fikirlerin
yayildig1 saha Antik Yunan’dakinin aksine, sadece bir kent veya
bolgeyle smirli olmayip biitlin Yunan karasi ve Ege Adalari,
Anadolu, Akdeniz c¢evresi ve diger dogu kentleriydi. Bu
yenidiinyada ¢ok kiiltiirlii bir sosyal yap1 olugmus ve ister istemez
Erken Antik felsefe doneminde olmayan bazi gelismeler yasanmisti.
Mesela bu donemde, Helen, Makedon ve dogu kokenli diger
insanlarin evlenmesi sonucunda siyasal olanin disinda ayrica
kiiltiirel anlamda da bir kaynagsma ortam1 olugsmustu (Arslan, 2001:
19). Boylece, bu siyasi ve kiiltiirel birlik ayn1 zamanda bir ekonomik
birlik saglamasi ve ulus devleti asan bir toplumsal yap1 olugsmasi
yoniiyle evrensellik fikrini beraberinde getirmistir. Bu donemin en
etkili okullarindan biri olan Stoacilarin site ya da bir devlet
vatandaglig1 yerine “diinya vatandaslii” fikrini savunmasi bununla
iliskilendirilebilir.

Site devletlerinin yikilarak yerine imparatorluklarin
kurulmas1 sonucunda birey dogrudan demokrasinin yasandig
bagimsiz Yunan site devletlerinde oldugu gibi yonetime fiilen
katilma ozgiirliigiinii kaybetmis ve siyasetine hilkmedemedigi,
gidisatin1 degistiremedigi bir biiylik devletle kars1 karsiya kalmisti.
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Bu durumda bireyin de muhatab1 artik kent degil imparatorluk
diizeyinde devasa bir yap1 olan devlet orgiitlenmesi oldugundan ona
ulagmasi nerdeyse imkansiz hale gelmistir. Bu da bireyi ister istemez
diinyaya, topluma ve kendisine yabancilastirmistir ki bu yeni bir
insanlik durumudur. (Tirer, 2021: 207, 208) Kendine yabancilagmis
ve yalmizlasmis olan birey kurtulus icin yollar aramak zorunda
kalmistir. Ancak, eski dinler, inang sistemleri ve mitolojiler gerek
felsefenin etkisiyle gerekse kozmopolit toplumsal yapida farkli
inan¢ sistemlerinin varligimin goézlenmesiyle 6nceki Onem ve
degerlerini yitirmis ama bunlarin yerine de heniiz alternatif bir inang
sistemi Onerilememisti. Iste bu siirecte Yahudilik milli bir din
oldugundan, Yunan mitolojisi yikilip dagildigindan ve Hiristiyanlik
da biiylik bir din olarak heniiz Tarih sahnesinde tam olarak yerini
almadigindan Helenistik-Roma déneminde felsefe okullar1 ayni
zamanda dinin islevini de {istlenmis bulunuyorlardi.

Bu yiizden gerek Helenistik donem Makedon devletleri
gerekse Roma Imparatorlugu déneminde olusan kozmopolit toplum
bireyciligi iyice arttirmisti. Ciinkii kozmopolitlik ile bireycilik
arasinda birbirini gerektirime s6z konusudur; biri arttik¢a digeri de
artmaktadir. Iste bu atmosferde dogan Stoaci, Hazci ve Septik
felsefecilerin  bireyselligi benimsemeleri bu yiizdendir. Bu
atmosferde goziinii agan birey kocaman bir imparatorluk iginde
akintiya kapilmis giderken tutunacak bir dal ve kurtulus regetesi
artyordu. Ancak bu felsefe Aristoteles Oncesi olusmus olan salt
meraktan dogan ya da “bilmek icin bilmek™ isteyen insanin
yoneldigi teorik bir diisiince etkinligi olan felsefe degildi. Onun nasil
mutlu olabilirim sorusuna cevap veren ya da nasil yasamaliyim
sorusunun karsiligit olan bir pratik hayat felsefesi olmasi
gerekiyordu. Bu yiizden, felsefe yenilikten ¢ok gelenek ve tecriibeye
dayanarak bu ihtiyaci karsilamaya yonelmisti. Bu sebepten olsa
gerek, Helenistik Roma doneminde ortaya ¢ikan felsefeler sadece
fizikte degil insan felsefesinde de Aristoteles ve Oncesi felsefelere,
ozellikle Kiniklere, Kirenelilere ve Sofistlere tekrar donmiisler ve
onlarin diisiincelerine dayanan ahlak felsefeleri kurmuslardi.
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Bu, aslinda bir y&niiyle, Sokrates ve talebelerinin Insan ve
Ahlak Felsefelerine yeniden donmek anlamina geliyordu. Bunlar
icin artik doga daha fazla felsefe konusu degildi. Nitekim Helenistik
donem okullar1 ve filozoflar1 dogaya iliskin gerekli bilgileri iretmek
yerine Sokrates oncesi Doga filozoflarinin goriiglerine yonelmisler
ve onlardan 6diing aldiklar1 fizik bilgisine dayanarak ahlak
Ogretilerini temellendirmeye calismiglardir. Mesela, felsefelerine
paralel olarak Stoacilar Herakleitos’un, Epikiirciiler Demokritos’un,
Septikler Sofistlerin goriislerini benimsemisglerdir. Bunlarin géziinde
ahlak, mantik ve fizikten olusan felsefe dallarindan son ikisi bizzat
merak edildigi i¢cin Ogrenilen bilgi dallart olmaktan ¢ok hayatin
anlam ve Onemi i¢in aracilik etmeleri yoniiyle, yani ahlaka temel
olusturmalar1 sebebiyle 6grenilmekteydi. Mesela Stoacilar agisindan
fizige sadece savunduklari “dogaya uygun yasamak gerekir”
prensibinden dolay1 ihtiya¢ duyulmaktaydi.

Bu devirde filozof dendiginde mantik ve fizikten ziyada ruh
ve ahlak yoniinden bagimsiz bir birey olmanin yollarimi 6greten
kimseler anlasiliyordu. Onlar bu yiizden felsefeyi bir tiir Hayat
Felsefesine dontistiiren hatta yer yer de Halk Felsefesine yaklagtiran
kisiler olarak goriilmiislerdir. Iste tam bu donemde felsefe, egitimin
bir pargasi oluvermis ve daha dnce iiretilen felsefe eserlerinin tekrar
yazilmast ve okullarda okutulmasi i¢in ¢ogaltilmasi ihtiyaci hasil
olmustu. Ayrica, Orta Stoa doneminde ve Platonun Akademisi ile
Aristoteles’in Lisesinde se¢meciligin yayginlasmasinda Helenistik
Roma Doéneminde 6ne c¢ikan Septiklerin siipheciligi de etkili
olmustur. Bu sayede felsefi literatiir tekrar yaziya gecirilmis,
cogaltilmis ve her okulun 6grencilerinin diger farkl ve zit goriisleri
de Ogrenmesi gerektigi kanaati olusmustur. Antikcag felsefe
literatiiriniin Helenistik donemde olusmus olmasi bu yiizden
anlasilabilir bir seydir. Iste bu pratik kaygilar yiiziinden Helenistik
Roma Felsefesi doneminde metafizik ve teorik ilginin azaldigina
sahit oluyoruz. Bu yiizden felsefede pratik uygulamalara daha fazla
onem verilmeye, insan hayatinin amaci, yasam bilgeligi ve hayatta
kendi kendine yetme erdemi 6n plana ¢ikarilmaya baslanmisti.
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Helenistik Donem Felsefe Okullar:

Helenistik donemde, daha 6nceden mevcut olan Platon’un
kurdugu Akademi (Akademia) farkli diisiince sistemleriyle temas
kurmakla birlikte varligini siindiiriyordu ama Aristoteles’in
kurdugu Lise (Lykion) artik devrini tamamlamis goriiniiyordu.
Cinkii bu donemde Lise’nin basina gecen Peripatatikler
(Aristotelesciler) ya sadece Aristoteles’i yorumlamakla yetinmisler
Helenistik- Roma Felsefesi doneminde tarih sahnesine yeni ¢gikan
okullar ise sirasiyla, Epikiir’tin kurdugu Hazcilik, Kibrisli Zenon’un
(MO. 336-264) kurdugu Stoacilik ve Pirron (MO. 365-275)-Timon
(MO. 320-230) ikilisinin kurdugu Septik (Siipheci) Ahlak felsefesi
okullaridir. Ancak Sipheciligin ilk¢agda oOne ¢ikan Sofistlerin
goriislerini siirdiiren filozoflar (Tiirer, 2021:220) oldugu diistiniiliir
ise onlarin da yeni olmadig1 sdylenebilir. Ancak onlar da doneme
damgasini vuran felsefe cigirlarini derinden etkileyen ciddi bir
epistemoloji liretmeleri yoniiyle Helenistik Roma Doneminde ortaya
c¢ikan ii¢ ahlak felsefesinden biri olarak kabul edilmislerdi.

Bu dénemde kurulan ve daha sonraki donemde ortaya ¢ikan
Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman filozoflar1 derinden etkileyen bir
diger yeni okul da Plotinos’un kurdugu Yeni Platonculuktur. Bu
anlamda, Yeni Plantonculuk her ne kadar Platoncu unsurlar igerse
de onun goriislerini asarak yeni bir ontoloji ve epistemoloji
olusturmus olmasi yoniiyle yeni olarak kabul edilmistir. Bunlarin
disinda kalan okullar ise Erken Antik Donem olarak bilinen doneme
ait okullarin yeniden canlanmasi olarak goriilmelidir. Aslinda
Kinikler ve Pisagorcular da bu anlamda yeniden canlanmaya calisan
okullar kategorisinde yer alirlar. Bu okullar arasinda hi¢ kuskusuz
doneme damgasinmi vuranlar, Hazcilik, Stoacilik, Septisizm ve Yeni
Platonculuk okullaridir. Felsefe tarihlerinde bu ilk {i¢ okul Helenistik
Roma Felsefesinin “Ahlaksal donem” olarak adlandirilan bashk
altinda, Yeni Platonculuk ise “Dini Donem” bashg altinda
islenmektedir.
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Bu donemde kurulan Epikiircii ve Stoact ve Septik ekole
mensup filozoflarin {izerinde uzlastigi en 6nemli husus mutlulugun
bilgelerin ulastig1 goniil huzuru ile saglanacagi goriisiidiir. Ancak bu
huzura hangi pratik eylemlerle varilabilecegi konusunda bu ii¢ ekol
uzlasamamuistir. Kisaca sdylemek gerekirse, Stoacilar bunun dogaya
ve akla uygun yasamakla, Epikiirciiler acidan kac¢imip hazza
yonelmekle, Septikler ise herhangi bir sey ya da olay ile ilgili olarak
yargida bulunmamak ve her seye bilgi acisindan kayitsiz kalmakla
elde edilecegi gorlisiindeydiler.

Bu déonemde metafizik ve teorik ¢alismalar yerlerini tek tek
bilimlerin bilgece kullanilmasindan dogan hayat bilgeligine
birakmis ve toplumsal kurtulus yollar1 aramak yerine bireysel
kurtulus yollar1 arama 6ne ¢ikarilmistir. Teorik calismalar tamamen
ortadan kalkmasa da iyice azalmis ve Antik Yunan filozoflarinin
calismalarinin degerlendirilmesi ve derlenmesi bi¢ciminde hazir
bilginin kullanilmasiyla yetinilmistir. Cagin 6zelligi geregi felsefi
ilgi sadece mantik, fizik ve ahlaki konu edinen caligmalarla
sinirlandirilmisti. Hatta mantik ve fizik bir amag olarak degil ahlaka
bir hazirlik olarak goriilmistiir. (Hirschberger, 1976: 44, 45)
Dolaysiyla Helenistik-Roma doneminin genel ruhuna uygun olarak
felsefe ekollerinin odak konusu insan ve ahlak olmustur. Simdi bu
ahlak felsefelerinden biri olan ve genellikle yanlis yorumlanan
Epikiir’iin Hedonizmini bu dénem okullarini temsilen 6rnek olarak
inceleyelim.

Hazcihk (Hedonizm)

Epikiirciiliik denince akla gelen ilk isim MO. 341 yilinda
Samos adasinda dogan ve 207 yilinda Atina’da dlen Epikiir’iin
gengliginde once Platoncu Panfilus’un sonra da Demokritos¢u
Nausifanes’in derslerine devam ettigi bilinmektedir. Copleston’a
gore bu hocalarindan 6zellikle ikincisinden etkilenmis olan Epikiir
belli bir olgunluk yasina ulastiktan sonra bir siire Midilli adasinda
dersler vermis, daha sonra 307 yilinda Atina’ya yerleserek sehrin
hemen disinda satin aldig1 bir bahg¢ede kendi hazci okulunu
kurmustur (2009: 27). Modern felsefede karsimiza ¢ikan Pierre
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Gassendi’nin (1592-1655) atomcu ve hazcr anlayisini saymazsak,
Epikiirciiliigiin, Epikiir disinda meshur olmus bir baska temsilcisi
olmamugstir. (Sedley, 1998: 351; Gokberk, 1980: 96)

Aynen Sokratesci Kireneliler gibi, hazzi hayatin amaci ve
mutlulugun sart1 olarak goren Epikiir felsefesini bahse konu olan
bahgesine kurdugu okulda 6grencilerine derler vererek ve dostlariyla
birlikte yasayarak 6gretmistir. Diogenes Laertius’un (MS. 3. yiizy1l)
bildirdigine gore o 300 civarinda eser yazmis ama bunlarin higbiri
giiniimiize ulasmamuistir. Bugiin Epikiir’tin goriiglerini 6grendigimiz
kaynaklar onun basyapit1 olarak kabul edilen Doga Uzerine (Peri
Physeos) adli eserinden giiniimiize kalan bazi fragmanlar ile dost ve
ogrencilerine yazdigi kabul edilen birka¢ mektuptan ibarettir. (Tiirer,
2021:217) Bunlarin disinda onun goriislerini 6grendigimiz diger
kaynaklar ise ¢ogunlugunu Epikiir’iin muarizlar1 olan Stoacilarin
olusturdugu metinlerden derlenen bilgilerdir. Bu yiizden pek ¢ok
felsefe tarihgisi hakli olarak, Hazci felsefeyi elestirmek maksadiyla
yazilan bu kitaplardan derlenmis olan fragmanlarin kullanilmasi
hususunda dikkatli olunmas1 gerektigini hatirlatmaktadir.

Hedonizmin (hazcilik) kurucusu Epikiir icin de aynen diger
Helenistik-Roma donemi ahlak felsefelerinde oldugu gibi fizik ve
mantik kendi baglarina bir degere sahip degildir. Bu iki saha ancak
ahlak dgretilerine temel olmalar1 bakimindan kiymet kazanmaktadir.
Ahlakta, Sokratesci okullardan biri olan Kirenelilere dayanan Epikiir
aynen onlar gibi pozitif hazzi degil, dinginlik ve durgunlugu iceren
negatif hazzi yani acinin olmadig1 zaman dilimlerini arttiracak bir
hayat tarzini Oneriyordu. Bunun i¢in asil amag¢ bireyin bedenen
acidan uzak durmasi ve ruhen huzur i¢inde olmasi i¢in hazza
yonelmesi ve ruh dinginligi kazanmasidir. Zaten Hedonistler i¢in
Olciilii ve akilli olarak tadilan haz insana bedensel zevk vermesi
yaninda goniil dinginligi ve huzuru da saglar.

Insan1 amacina ulastiran en yiiksek iyi olan erdemler de onlar
icin insant ruh dinginligine ve mutluluga gotiiren diger
araclardandir. Ciinkii Epikiiros’a gore hazlara yonelirken akla ve
sagduyuya da yer vermek ve bunun i¢in de bilgelik, cesaret, iffet ve
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adalet gibi erdemlere dayanmak durumundayiz (Tiirer, 2012: 2020-
21). Demek ki acidan uzak yasama, gerektiginde hazdan yararlanma
ve biitiin bunlar erdemlere dayanarak yapma insanin huzur i¢inde
olmasmi temin edecektir. Bunun i¢in insanin gereksinimlerini
azaltmast ve kendi kendisine yetmeyi 6grenmesi Onemlidir. Bu
sebepten olsa gerek Epikiir baglilarinin evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi
olmalarmi ve devlet gorevleri ya da siyasi sorumluluklar
yuklenmelerini istememektedir. Aynen diinyaya karismayan tanrilar
nasil kendi alemlerinde son derece mutlu ve mesut yastyorlarsa
Hazcilar da  topluma  karigmayarak mutlu  olacaklarim
diistinliyorlardi. Bu ylizden onlar toplumsal hayattan ayr kalarak
mutlulugu garanti edeceklerini diisiiniiyorlardi. (Tiirer, 2012: 218)
Burada onlarin yoneldigi mutluluk bireyin huzuru ve mutlulugudur,
toplumun degil. Bu diisiince toplumun bir sdzlesme iizerine
sonradan kuruldugu tezini de desteklemektedir.

Hirscberger, Epikiirciilerin haza yonelmek disinda felsefi
problemlerine neredeyse hig ilgi géstermediklerini vurgulamak i¢in
onlarin felsefe tarihindeki yerlerini sdyle ifade eder: “Onlarin
felsefedeki konumu, tipki bir komedyenin drama oyunundaki
konumu gibidir." (1976:44, 45). Gergekten de Epikiirciilerin tim
felsefesi haz ile insanin arzu ve istekleri etrafinda dondiigii icin
felsefenin diger konu ve problemleriyle hemen hemen hig
ilgilenmemislerdir.  Stoacilarin  insanin arzu ve isteklerini
onemsememe ve sikintiya katlanma anlayislarina karsi Epikiir
insanin arzu ve isteklerine bir biitiin olarak dikkat c¢ektiklerini
goriiyoruz. Bu yiizden onlarin Ahlak 6gretilerinin kaynaginda bu haz
arzusuna dayanan siibjektif ahlak anlayis1 yer alir. Hazcilar igin
hazzin bedensel ya da ruhsal olmasi da onemli degildir. Ancak
hazzin ahlaka dayanak yapilmasi, goreli ve farklt begeniler
cokluguna kap1 aralamasi yiliziinden ahlaki ilke ve normlara
ulagsmay1 tartismali hale getirmektedir. Fakat bu felsefi elestirilere
ragmen Copleston Epikiirciiliikle ilgili metnini bitirirken, haklh
olarak ifade ettigi gibi, Hazciligin her seye ragmen bencillik ve
ahlaksizlik olarak yorumlanmamasi gerektigi clinkii onlarin bizi
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bayagi bir hayat tarzina davet etmedigini 6zellikle vurgulamistir
(2009:36).

Aslinda Epikiir’iin Hazce1 felsefesini anlamak i¢in Hazcilik ve
materyalizm arasindaki baga dikkat etmek gerekir. Cilinkii genel
olarak hazcilar ontolojik acidan materyalist, epistemolojik agidan
duyumcudurlar. Yani bedensel (maddi) hazlar1 savunan bir ahlak
anlayisinin son tahlilde felsefi bir temel olarak materyalizme ve
duyumculuga dayanmasi kaginilmazdir. Bu yoniiyle, Epikiir ve
ogrencilerinin  fizik konusunda Demokritos materyalizmine
dayanmis olmasi tesadiif degildir. Bu, onun savunmus oldugu Tanri,
alem ve insan konusundaki gorlslerini temellendirmesini
kolaylagtirtyordu. Nitekim Epikiir’iin Ahlak Felsefesinin temelinde
onun Tanr1 inanc1 ve evren goriisii yer almaktadir. Epikiir tanrilarin
varligini inkar etmese de onlarin diinyaya islerine karigmadigin,
insanlara bir sorumluluk yiiklemedigini savunuyordu. Bu inancinin
dogal sonucu olarak da ahiretin varligini reddediyordu. Oyle ya, dini
acidan bir sorumluluk yoksa bunun ahirette bir ceza ya da miikafata
tekabiil eden karsilig1 da olmayacaktir. Bu ylizden onun goziinde,
yakaris, dua ve diger tanrisal yonelimler anlamsizdir. Ancak o yine
de Tanrilara hiirmet edilmesi gerektigini ¢linkii onlarin hayranlk
uyandiracak derecede mutlu ve huzurlu yasadiklarini sdyleyecektir.
Bunun disinda Tanri, kader ve olim korkusunun Tanrilarla
iligkilendirilmesi dogru degildir.

Biitiin bu goriislerinin sonucunda o bizi mutsuz kilan ¢
korkudan kurtararak mutlulugumuzu garanti edecek olan formiiliinti
sOyle aciklar. Insan1 mutsuz kilan ii¢ korku vardir ki bunlarn {i¢ii de
temelsizdir. Bunlar, Tanr1 korkusu, kader korkusu ve olim
korkusudur. Onun bu ii¢ korkuyu yenmeye yonelik ¢6ziimii de kisa
ve 0z olarak sOyledir. Tanrilardan korkmaya gerek yok clinkii onlar
kendi diinyalarinda mesut ve mutlu olarak yasamakta ve bizim
diinyamiza/hayatimiza hig¢bir sekilde karismamaktadir. Yine
kaderden korkmamiza da gerek yoktur ciinkii tanrilar diinyaya
karismadigi i¢in biz kendi kaderimizi kendimiz ¢izeriz. Tabiatta olup
biten her sey dogal seyrinde devam eder. Oliim korkusuna gelince,
biz varken 6liim olmayacak, 6liim oldugunda da biz olmayacagimiz
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i¢in korkumuz yersizdir. Oldiikten sonra bedenimiz gibi ruhumuz da
atomlarina ayrilip diinyaya dagilacaktir. Bu yiizden hem O6lim
korkusu hem de ruha ne olacagi sorusu anlamsizdir. Boylece 6liim
korkusu yerine, bedence acisiz ve saglikli bir yasam slirmek ruhga

da huzurlu olmak 6n plana ¢ikarilmahdir. (Arslan, 2022, c. 4:
136,137)

Cogunlukla Epikiirciiliik Stoaci felsefenin karsisina konan
bir haz felsefesi olarak bilinir. Bu bir agidan dogrudur c¢ilinkii
Stoacilar insanin arzu ve isteklerini tamamen yadsirken Epikiirciiler
bu istekleri normal karsilamakla kalmayip onlar1 hazla doyurmak
gerektigini savunurlar. Bu anlamda, her c¢esit haz ve zevk
Epikiirciilerin ahlak felsefesinde yer bulabilmekte ise de onlarin
yoneldigi hazlar bireysel doyum saglayan gecici hazlardan ziyade
Oomiir boyu devam eden hazlardir. Yani onlar haz denince sadece
doyum saglayan fiziki hazzi degil ruh dinginliginin yasandigi acisiz
yasama durumunu da o6ne c¢ikarirlar. Bu dinginlik durumu dogal
olarak beden sagliginin yerinde olmasi durumunu da kapsadigi i¢in
bedensel hazlarin da karsilanmasi gerekmektedir. Epikiir’e gore
bizim hazlar arasinda birini tercih ederken dayandigimiz kriter
secilecek olan hazzin daha uzun siireli olmast ve sonunun aciyla
bitmemesi gerekir. Aslinda o burada maddi hazlar yerine manevi
diyebilecegimiz kalict hazlara da isaret edilmektedir. Gerek haz
gerekse act durumu, sonuglari Ongoriilerek, fayda zarar analizi
yapilarak tercihe konu edilirler. Yani bu ayni zamanda, sonucunda
haz varsa, bize fayda sagliyorsa o an yasanan kiigiik acilara
tahammil etmek gerektigi anlamina gelir (Copleston, 2009:32).
Boylece ona “gore, bedenimizi acidan ruhumuz da kaostan
kurtararak hayati hos ve mutlu kilmak miimkiin olacaktir. Ancak
burada yine bir baska sorun ortaya ¢ikiyor o da herkesin faydasina
olan veya benim ilke edinecegim bir ahlaki prensibe haz ve fayda-
zarar analiziyle ulasmamin miimkiin olup olmayacagidir.

Epikiirciilerin savundugu bu hedonist (hazci) goriisiin en
onemli ¢ikmazi ahlak i¢in ¢ok 6nemli olan 6zgiirliik sorununun nasil
coziilecegidir. Ciinkii insan 6zgirligli her tirlii hazza yonelerek
saglanacaksa bu durumda ahlak ilkelerine nasil ulasilacak sorusu
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acikta kalmaktadir. Hazlar iki agidan ahlak prensiplerine ulasmamizi
engeller: Bunlardan birincisi, hazlarin pekala 6zgiirliigii engelleyen
unsurlar olarak degerlendirilebilecegi, ikincisi ise herkesin haz
anlayis1 baskaca olacagindan 6tiirii ortak ahlaki degerlere ulasmanin
miimkiin olamayacagidir. Epikiir hazza ulagmak (duygusal anlamda)
her canlinin en temel ve dogal amacidir ve bu ylizden insan
gerektiginde nedensiz olarak da herhangi bir hazzi segebilir diyerek
problemi asmaya calissa da bu noktada ¢eliskiler tam olarak
giderememistir. Ciinkii bu nedensiz se¢gme bir 6zgiirliik ilkesi olarak
temellendirilemez. Her ne kadar Macit Gokberk, Epikiir bilgece
yasama Ogretisini o kadar eksiksiz kurmustur ki o6grencileri
kendisinden sonra onun felsefesine yeni bir sey katmamislardir
(1980: 96) dese de Epikiir’iin derin ve bagka bilgilerle tam tutarl bir
Ahlak Felsefesi ortaya koydugunu temellendirmek kolay
goriinmemektedir.

Ote yandan Stoacilar, muarizlar1 olan Epikiirciileri
pervasizca suglayip onlarin sinir tanimaz hazcilar olduklar ya da
hazzi her seye tercih ettikleri seklinde elestirseler de bu dogru
degildir. Nitekim nasil mutlu olabilirim sorusuna hazcilar “acidan
kacinarak ve hazza yonelerek” diye cevap verirken aslinda
dizginlenemeyen liikks ve tutkulara yonelmeyi kastetmezler. Hatta
onlar ucunda bazi cileler olsa da yalin/basit yasamayi, 1liml
davranmayi, 6l¢iilii olmay1 ve her seye ragmen neseli kalmayi tercih
eden bir tiir negatif hazciliga taraftardirlar. Bireyin hem bedensel
(maddi) hem de ruhsal yonden siiklinete ermesi onlarin asil eregidir
ki bu onlarin goziinde ayn1 zamanda mutlulugun tanimidir.

Hazcilar igin dogrulugun 6l¢iisii sagduyulu, onurlu ve ahlakli
olmaktir; ancak bunlan saglayan davramiglar zamanla faydali ve
islevsel olmaktan c¢ikarsa dogrulugu da tartismaya acilmis olur.
Boylece Epikiirciiler, yukarida gectigi gibi haz yaninda yarar
kavramina da basvururlar. Ancak bunlarin bireysel haz ve yarar
olduklart unutulmamalidir. Bu yilizden onlarin goziinde hazzin
bedensel (maddi) ya da manevi (ruhi) bir haz olmasinin higbir farki
yoktur; yeter ki yukarida ifade edilen kriterlere uymus olsun.
Oyleyse onlara gére birey olarak mutlu olmamizin kosulu her ne
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yaparsak yapalim eylemlerimizin bedence acidan kaginmaya ve
ruhen siiklinete ermeye yonelik olmasi gerekir. Bu onlarin goziinde
istirap veren seylerden kaginmak ve hazza yonelmek demektir.

Sonug¢

Helenistik Roma donemde Antik Yunan felsefesi ile
kaynasan dogu inanglar1 ve bilgelik kiiltiirii Roma déneminin pratik
hayat felsefesi ile de birleserek varligini uzun bir siire mutluluk
arayislart seklinde devam ettirmistir. Stoaci, Epikiircii ve Septiklik
felsefeler bu anlayisin en 6nemli temsilcileri olmustur. Bu yiizden
Helenistik dénem genel anlamda bir Insan ve Ahlak felsefeleri
donemi olarak alinabilir. Bu donemde iiretilen diisiinceler pratik
hayata doniik, yer yer gerekcelendirilmemis, hatta bazen diipediiz
nasihatler i¢eren birer ahlak 6gretileri tarzinda olsa da bilgece hayat
diisturlar1 iceren metinlerin de bu déneme ait oldugunu unutmamak
gerekir.

Helenistik donemin ti¢ ahlak felsefesinden biri olan Hazcilar
her ne kadar, nasil mutlu olabilirim sorusuna “acidan kaginarak ve
hazza yonelerek” diye cevap verseler de bu onlarin hazzi
mutlaklastirdigi anlamina gelmez. Yani onlarin felsefesi bizi agagilik
degerlere ya da bencillige davet etmemektedir. Ciinkii onlar hazzi
ancak huzur ve siiklinet elde etmek icin Onermektedirler, yoksa
delicesine eglenmek ya da uyusup kalmak i¢in degil. Onlar higbir
zaman liiks bir hayat ya da pervasizca tutku pesinde kosma seklinde
bir hazcilik 6nermezler. Onlarin 6nceligi acidan uzak kalma, hazda
Olciilii davranma ve ruh siikunetine ermedir. Aslinda ruh siikunetini
saglama onlarin ¢agdasi olan diger iki ahlak felsefesi (Stoact ve
Septik) ile paylastiklart bir hedeftir. Biitiin bunlar1 yaparken
sapmalart 6nlemek i¢in onlarin bagvurdugu ilke ise bilgeliktir. Bu
ylizden Epikiiros okulunda 0Ogrencilerine bilge olma hedefini
koymustur. Erdemlerin tiimiinii temsil eden bu bilgelik ilkesi hazda
Ol¢iilii olmanin garantisi olarak goriilmiistiir. Ancak onlar yine de
hazzin insan1 keyfilikten ilkeli davranmaya nasil tagiyacagi, erdemin
nasil kullanilacagi konusunda tam tatmin edici bir gerekce ortaya

~120--



koyamadiklar1 i¢in hakli olarak felsefi anlamda elestirilmekten de
kurtulamamuislardir.

Ayrica onlar i¢in elestiriye konu olan bir diger husus da
onlarin haz yasaminin insan &zgiirliigliyle nasil bagdastirilacagi,
hazz1 61¢ii alarak objektif kurallara nasil ulasilacagi konularinda yine
rasyonel ve tatmin edici aciklamalar gelistirememislerdir. Clinkii
rasyonel olarak diislintildiigiinde, kural ve keyfilik aynmi yerde
bulunamaz. Haz ve fayda-zarar analizinin bu anlamda bireyi
keyfilikten korumasi miimkiin goéziikmemektedir. Bu nedenden
otiirti biz Haze1 Epikiir felsefesini tam anlamiyla tutarli bir Ahlak
Felsefesi ya da Etik olarak degil de bir ahlak ogretisi olarak
degerlendirebiliriz.
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BOLUM VI

Meslek Yiiksekolgullarmdan Mezun Olmak: istihdam
Firsat1 Uzerine Bir Degerlendirme

Miige ERSOY-KART
Metin PISKIN
Merve ARSLAN

Giris

Her gecgen giin hizlanan teknolojik gelismeler yiiksek kaliteli,
vasifli yeteneklere duyulan ihtiyaci gittikce arttirmaktadir. Meslek
yiiksekokullart (MYO) genglere hem akademik hem de mesleki
egitimlerle isgiicii piyasasinin aradigi yetkinlikleri kazandirma
amaci giitmekte, ekonomik kalkinma i¢in kritik 6neme sahip vasifli
eleman sayisinin artmasina katkida bulunmaktadirlar. Bu okullarin
akademik egitimin yaninda mesleki becerileri de kazandirma gabasi
0zel bir 6nemi hak etmektedir. Bu ¢aba bir bakima teorinin pratige
okul siralarinda aktarilmasi anlamina gelmektedir. Ogrenciler de
hem kuramsal donanim edinmekte hem de bilgilerini pratige aktarma
firsat1 bulmaktadirlar. Ustelik yenilik bilinci ve girisimcilik yetenegi
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iyi olan meslek yiiksekokulu 6grenci ve mezunlar isletmeler
tarafindan daha fazla tercih edilir hale gelmektedirler ki bu da
istihdam edilebilirlik agisindan biliylk bir avantaj anlami
tasimaktadir (Mengistu ve Negasie, 2022). Meslek yiiksekokulunun
bulundugu bolgenin kendine 6zgii ekonomik yapisi ve isletmelerden
gelen talepler, MYO sayisinin giin gectikce artmasina zemin
hazirlamigtir. Ancak, Kayaalp’in (2018) sayilar artsa da genglerin
yuksek gelir ve giivence saglayan mesleklerin Fakiilte mezuniyetiyle
edinildigine dair inanglarinin hala epeyce yliksek olduguna iligkin
saptamasi onemlidir. Oysa nitelikli destek (ara) eleman ihtiyact her
giin biraz daha ¢ogalmaktadir. Nitelikli “ara insan giicii” eksikliginin
ciddi bir sorun oldugu gézlenmektedir. Vasifsiz is¢i ile miihendis,
yonetici ve idari personel arasinda yer alan kademeye denk gelen ara
insan giicli ya da destek elemam1 hem firetim hem de hizmet
sektoriinde verim ve kalitenin artmasi i¢in kritiktir. Akyurt (2009),
bilhassa kalkinmakta olan iilkelerde, yetismis insan giicii yaninda ara
elemanlara da ihtiya¢ duyuldugunu ve Tiirkiye’de bu gérevi meslek
yiiksekokullarinin iistlendigini ifade etmektedir.

Meslek yiiksekokullart ekonomik kalkinmanin itici giicii
olan ara elemanlar yetistirme gorevini karsilayacak mesleki ve
teknik egitim kurumlaridir. Ancak, Findikoglu ve ilhan (2016)
meslek lisesi mezunu ve tiniversite mezunu arasindaki ara eleman
yetistirme ihtiyacin1 giderecek MYO’ya iliskin kamuoyu algisinin
kotii  yonetilmesi sebebiyle sekteye ugradigina ve o nedenle
Tirkiye’deki meslek yiiksekokullarinin yliksekdgretim sistemi
icinde “marjinal” ya da “merkezin disinda” bir konuma itildigine
dikkat ¢ekmislerdir. Sanki basarisiz lise Ogrencilerinin fakiilteye
puanlart  yetmediginden mecburen meslek yiiksekokullarina
yonelmesi s6z konusuymus gibi genel bir olumsuz kaninin olusmasi,
MYO oOn lisans mezunlarinin isgiicii piyasasinda yadsinamaz
katkilarmin degersizlestirilmesine de yol acmus gibidir. Ustelik
isglicii piyasasi, eskisinden cok daha fazla nitelikli elemana
gereksinim duymaktadir. Mesleki ve teknik alanda iyi egitim
gormiis, teknoloji alaninda kendini stirekli gelistiren ve yenileyen
bireylerin kiiresellesen diinyada rekabet avantaj1 saglayacagi agiktir.
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Isverenler, ¢alisanlarinin; miisteri istek ve beklentilerini en iyi
sekilde karsilayacak yetkinlige sahip olmalarini beklemenin yani
sira, gérev tanimlarinda yer alan goérev ve sorumluluklari da en iyi
sekilde yerine getirebilecek nitelikte egitim almalarini ve kendilerini
kisisel ve mesleki anlamda gelistirmis olmalarin1 beklemektedirler
(Yildiz ve Agikel, 2022).

Universitelerin temel islevleri arasinda; bilimsel arastirmalar
yapmak, 6grencilerin bireysel gelisimlerine katkida bulunmak ve is
hayatinin gerektirdigi niteliklere sahip insan kaynagin yetistirmek
yer almaktadir (Yayar ve Demir, 2013). Meslek yiiksekokullar1 bu
kurumlar arasinda yiiksekdgrenim kademesinde iki yillik 6gretim
veren kurumlardir. MYO’larin  kurulus amaglar1 arasinda;
ogrencilere gerekli goriilen bilgi ve becerileri kazandirarak,
mezuniyet sonrast alanlariyla ilgili sektoriin ara eleman ihtiyacim
karsilamak yer almaktadir (Sahin ve Findik, 2008). Boylece cesitli
sektorlerde dogabilecek nitelikli ara is giicti ihtiyacinin karsilanmasi,
yliksekogretim  kademesindeki  bu  kurumlar  araciligiyla
karsilanabilmektedir. Fakat ara eleman yetistirme gorevini tistlenmis
MYO’lar, sektordeki degisim ve gelisimleri yakindan takip
etmedikleri (Milli Egitim Bakanligi, 2014; Yesilay ve Temel, 2016),
dolayisiyla sektoriin - beklentilerini  yeterince karsilamadiklari
gerekcesiyle zaman zaman elestirilmekte, sektor ve MYO’lar
arasinda beklenen dilizeyde isbirliginin kurulamadigr dile
getirilmektedir (Caglayan ve Bener, 2006; Giil-Kocak, 2006).

Foster  (2005), meslek yiiksekokullarin, istihdam
edilebilirligi artirmak ve ekonomik agidan deger katan ve isgiicii
piyasasinin beklentilerine yanit veren becerileri saglamak i¢in sektor
genelindeki uygulamalara dayali olarak en iyi ‘0gretme ve 6grenme’
hedefini gozetmeleri gerektigine dikkat ¢ekmistir (Akt. Ojolo,
2011). Bu durumda meslek yiliksekokullarinin sektoriin ihtiyaclarina
cevap verebilmesi elzemdir. Diger bir ifadeyle, bu okullarin kendi
mezunlarina istihdam firsati sunabilmeleri i¢in {iniversite-sanayi
isbirligini giliclendirmeleri, buna dayali olarak egitim igeriklerini
piyasadaki beklentileri karsilar bi¢imde siirekli gilincellemeleri
gereklidir. Benzer sekilde MYO mezunlari da okul yillarinda
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aldiklar1 mesleki egitimler ile is hayatinin beklentilerine cevap
vermeyi ve 1yi bir is sahibi olmay1 beklemektedirler (Yumurtaci,
2018). Ancak mezun olduktan sonra pek ¢ok Ggrencinin mezun
olduklar1 bolim disinda istihdam edildigi bilinmektedir. Bu
durumun baslica sebepleri arasinda Kamu Personeli Segcme Sinawvi
(KPSS) ile yapilan atamalarin yeterli sayida olmamasi, 6zel sektorde
calisabilecek mevcut durumdaki calisan sayisinin ¢ok olmasi ve
ikamet edilen sehirlerin sektorel oOzellikleri gibi faktorler
sayilabilmektedir (Cakir ve Kellevezir, 2020).

MY O mezunlarinin istthdam sorunu yasamalarinin nedenleri
konusunda baska calismalar da mevcuttur. Ornegin Agirgan ve
Yilmaz (2016) tarafindan gerceklestirilen bir ¢alismada, MYO
mezunlarindaki issizlik sayisinin artmasinin en 6nemli nedenleri
olarak; aldiklar1 egitimlerle baglantili is bulamamalari, iicret
beklentilerinin yiiksek olmasi, ¢calisma saatlerinin fazla olmasi ve
bilgi diizeylerinin isveren beklentilerini karsilamamasi gibi sebepler
siralanmistir.  Ayrica ¢alisma hayatina baglayan ©On lisans
mezunlarinin is tecriibelerinin ilk yillarinda/aylarinda adaptasyon
sorunu yasadiklart belirtilmektedir. Kayaalp (2018) bu sorunun
baslica nedenini meslek ytiksekokullarindaki donanim eksikligine
veya staj doneminin yeterince islevsel olmamasina baglamaktadir.
Bu calismada, sektordeki igverenlerin 6n lisans mezunlarini ise
almamalarinin en 6nemli nedenleri arasinda mezunlarin okuldan
edindikleri teorik bilgileri uygulamaya yeterince aktaramamalari
(tecriibe eksikligi), ayrica kisisel ve mesleki gelisimlerine katki
saglayacak faaliyetlere (kurs, staj, teknik gezi vb.) yeterince
katilmamalar1 siralanmistir. Yukarida da bahsedildigi gibi, bu kadar
cok ara eleman gereksinimi varken, Tirkiye’de MYO mezunu issiz
sayisinin oldukca fazla olmasi bu okullarin niteliginin arttirilmasi
gerektigini bir kez daha diislindiirmektedir. Bu anlamda mezun
izleme sistemlerinin olusturulmasi, mezunlardan ve isverenlerden
aliman geribildirimlerle miifredatin isverenlerin beklentilerini
karsilayacak sekilde glincellestirilmesi Onemli goriilmektedir
(Oztiirk, Eroglu ve Kelecioglu, 2015; Can vd., 2017; Kili¢ ve
Yilmaz, 2018; Giiler, Arslan ve Celik, 2019).
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Giliniimiizde anne-babalar ve gencler basarili bir kariyer i¢in
tek yolun tniversitede lisans egitimi almak olduguna inanmakta,
lisans diplomasina sahip olmay1 istihdam edilebilirligin adeta tek
yolu gibi gormektedirler (Stone ve Lewis, 2012). Ancak her lise
Mmezununun istedigi lisans programina yerlesmesi miimkiin
olamadiginda, egitim siirecini sonlandirarak “vasifsiz” ig¢i haline
donlismenin bir panzehiri olarak iki yillik bir 6n lisans derecesi alma
hedefi oldukg¢a benimsenmeye baslanmustir. Meslek
yuksekokullarinin goérece diisiik puanla 6grenci almalari, basari
diizeyi kisitli gengler i¢in onemli bir alternatif haline doniismiistiir.
Her ne kadar akademik yetkinlikleri sinirh 6grenciler icin MYO’lar
1yi bir segenek olsa da toplumda bu okullara ve bu okullarda okuyan
ogrencilere karsi bir tiir damgalama girisimi de s6z konusudur.
Ancak meslek yiliksekokullarinda verilen egitimin niteligi ve
mezunlarin isglicii piyasasinda istthdam edilebilirligi arttikca
gecmisteki  Onyargilarin  yavas yavas azalmaya baslamasi
beklenmektedir. Rosen vd. (2018) dort yillik diploma gerektirmeyen
“orta vasifl1” igler i¢in “On lisans” mezunu nitelikli ¢alisanlarin her
toplum i¢in ekonomik faydalari olacaginin altin1 ¢izmislerdir.
Gergekten meslek yiiksekokullari, isgiicli piyasasinin ihtiyaglar ile
ogrencilerin isgiicline katilmaya hazirlanmasina ve lise sonrasinda
egitim ve Ogretime devam etme hedeflerini gergeklestirmelerine
aracilik etmektedirler. MYO mezunlar1 endiistrilesme siirecinde
neredeyse giiniimiizde mumla aranir hale gelen “destek personeli”
(ara eleman) ihtiyacini karsilama bakimindan da ¢ok degerlidirler.
Ancak heniiz asilmas1 gereken bazi toplumsal alg1 bariyerleri de yok
degildir. Mesela, MY O miifredatinin basit, mezunlarinin donanimsiz
oldugu ve o nedenle de sayginlhigi zayif, ticreti diisiik pozisyonlara
yerlesmelerinin kaginilmaz olduguna dair Onyargilar az da olsa
sirmektedir ki bu ayrimci c¢alisma davranislarina  zemin
hazirlayabilir. Belki de “dikey ge¢is sinav1” i¢in hazirlanarak, dort
yillik egitim almay1 kendine hedef koyan ve edindigi meslegi icra
etmek yerine bambaska islere meyleden 6grencilerin artmasinin en
onemli sebebi de bu toplumsal kalipyargidir. Oysa en az makine
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miihendisine olan gereksinim kadar her iilkenin makine teknikerine
de ihtiya¢ duydugu agiktir.

Becker (1993) genglere egitim ve mesleki yetkinlik
kazandirma siirecinin insan sermayesine yapilabilecek en onemli
yatirim oldugundan s6z etmektedir. Aslinda geng insanlarin lise
mezuniyetini takiben meslek edinme siirecinde MYO 6grenciligine
yonelmesinin hem fiziksel hem de psikolojik iyilik hallerini
giiclendirecegi de ifade edilmelidir. “Ogrencilik” hayatin en neseli
yillar1 gibi goriinse de ekonomik istikrarsizligin neden oldugu
gelecek kaygisi yasandiginda, hayatin en zahmetli donemine
doniisebilmektedir. Daha once deginildigi gibi ara pozisyonlar igin
yeterlik kazandirmayi vaat eden meslek yiiksekokullar1 ile akademik
yliksekdgretim kurumlart arasindaki keskin bir ayrim olduguna dair
topluma hakim olmus inang, genclerin ve ailelerinin bu okullara
soguk bakmalarina sebep olmaktadir. Kopatz ve Pilz (2015) dort
yillik tiniversite diplomasmin iki yillik okul diplomalarina veya
sertifikalara nazaran daha yiiksek gelir ve sosyal statii garanti ettigi
diisiincesine vurgu yapmakla beraber, agik islerin biiylik kisminin
fakiilteden alinmis bir mezuniyet belgesi ile karsilanmadigi, aksine
MYO diplomasiyla belgelenmis beceri setini talep ettigine dikkat
cekmistir. O nedenle meslek yiiksekokullarinin istihdam agisindan
kritik &nemi acgiktir. Ote yandan, istihdam siireci meslek
yuksekokullarindaki egitimin niteligine bagli olmanin yani sira
Ogrencilere asilanan sosyal ve yasam becerileriyle de iligkilidir.
Ozellikle 21.yy becerilerini edinmeden sadece meslegin inceliklerini
kavramis MYO mezunlarinin gercekten diisiik nitelikli is
pozisyonlarin1 kabul etmeleri ve hatta is bulamamalar1 sasirtici
degildir. Girisimcilik agisindan desteklenmeyen bu 6grencilerden
kendi islerini kurmak suretiyle calisma yasamina katilmalarini
beklemek de bosunadir.

Tiirkiye’de MYO’nun sayist kadar brang yelpazesi de her
gecen yil zenginlesmektedir. Ancak o6grenciler ¢cogunlukla hangi
programin kendi ilgi, deger ve kisilik yapilarina uygun oldugu ve
sececekleri programin isgiicii piyasasindaki mevcut istthdam
firsatlarinin neler oldugu hususunda yeterli bilgi sahibi olmadan
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tercih yapmaktadirlar. Ayrica meslek yiiksekokullarina yerlesen ama
yeterli akademik becerilerden yoksun ogrencileri daha da biiyiik
sorunlar beklemektedir. Universite ydnetimlerinin akademik
kapasitesi simirli olan bu 6grencilere beceri edindirme misyonu
gelistirmeleri 6zellikle Kritiktir.

Bu hususlara ilaveten, MYO 0Ogrenci ve mezunlarinin
Fakiilte mezunu akranlar1 kadar, hatta daha da fazla kariyer planlama
ve gelistirme agisindan destege ihtiyaglari oldugunun alti
cizilmelidir. Bireylerin kendilerini  kesfettikleri, tanidiklari,
kendilerini sekillendirdikleri ve gelistirdikleri 6grencilik siirecinde,
ogrencilere kariyer planlama konusunda da destek olunmali, ayrica
bu siirecin basarili olmast i¢in hem meslegin incelikleri hem de
isgiicii piyasasinda bugiin ve gelecekteki istthdam firsatlart hakkinda
biling kazandirilmalidir. Universite kariyer merkezleri bu acidan
birincil basvuru merkezidir ve Ogrencilere mezuniyet Oncesi
kendileri ve 1is diinyast hakkinda farkindalik yaratmakla
sorumludurlar.

Sunulan bu c¢alisma, Ankara Universitesine bagli meslek
yuksekokullarindan mezun olmus bireylerin istthdam durumunun
degerlendirilmesini amaglamaktadir. Bilindigi gibi, iiniversitelerin
basarisinin onemli bir 6l¢litii mezunlarinin kisa siirede ve “egitim
aldiklar1 alanda” yani meslekleriyle uyumlu istthdam firsatina
kavusmalaridir. Ankara Universitesi Cumhuriyet’in ilk {iniversitesi
olmakla sayisiz mezuna sahip koklii bir kurumdur fakat mezun takibi
icin girisimler tabiri caizse bebeklik donemindedir. Mezunlara
iliskin profil ¢ikarma hedefi son birkag yildir Universite ydnetiminin
oncelikli glindemidir ve Kariyer Merkezi aracilifiyla Onciil
caligmalar baslatilmistir. Sunulan bu ¢alisma, meslek yliksek
okullart mezunlar igin ilk profil analizidir ve gelecek caligmalara
veri saglama potansiyeli tasimaktadir. Mezunlarin halihazirda
istihdam edilme durumu hakkinda Ankara Universitesi’ne girdi
saglayan bu ¢aligma, diger tiniversitelerin kariyer merkezleri i¢in de
yol gosterici olma islevi tagimaktadir.
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2023 y1li YOK birim istatistiklerine gére Tiirkiye’deki devlet
ve vakif iiniversitelerinde toplam 1.042 meslek yiiksekokulu
bulunmakta, aktif olarak 7.766 program yliriitilmekte ve 2.647.054
aktif 6grenci bu okullara devam etmektedir; bu okullarda gorevli
Ogretim liye ve elemanlarinin sayisi ise 23.386°dir. Profesor, Dogent
ve Dr. Ogretim Uyesi {invanl dgretim iiyelerinin varligia karsmn
biiyiik ¢ogunluk (17.169) dgretim gorevlisi kadrosundadir (YOK,
2023).

TUIK (2023) tarafindan paylasilan 2022 verilerine gore,
Tablo 1°den de izlenebilecegi gibi, 6n lisans mezunlarinin kayith
istthdam oran1 oldukga yiiksek kabul edilebilir. On lisans
mezunlarinin egitim ve 6gretim alanlarina gore kayith istihdam
orani, mithendislik, imalat ve ingaat sektorii i¢cin %73 ile en yiiksek
orani temsil etmektedir. En diistik istihdam orani ise %54,6 ile sanat
ve beseri bilimlerdir. Saglik ve refah sektoriinde kayitli istihdam
oraninin %60’da kalmasi ise diisiindiiriiciidiir.

Zira, ilk 50 boliim i¢in 6n lisans mezunlariin kayith
istthdam oranm1 2021 yilt i¢in incelendiginde %97,1 ile paramedik
alan1 en giiclii istihdam firsatina sahiptir ve ikinci sirada da %97 ile
ambulans ve acil bakim teknikerligi gelmektedir. Bu verilere gore en
diisiik i1stihdam %74.9 ile mobilya ve dekorasyon boliimii mezunlar
icin s6z konusudur. 2022 yili verileri ayni acidan gozden
gecirildiginde ise polis meslek egitimi boliimii %91,6 ile ilk siraya
yerlesmistir. Ikinci sirada ise %87,2 oran ile elektrik enerjisi iretim,
iletim ve dagitimi boliimii mezunlar1 bulunmaktadir. En diistk
isttihdam orani1 ise %47,6 ile Tibbi ve aromatik bitkiler bolimii
mezunlar1 i¢in hesaplanmistir.
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Tablo 1. On lisans mezunlarinin egitim ve 6gretim alanlarina gére
istihdam oram, TUIK, 2022

o N Toplam Erkek Kadin
Egitim ve 63retim alanlar1 % % %
Teknikerlik, imalat ve insaat 73,0 78,2 51,6
Biligim ve iletisim teknolojileri 67,5 75,6 50,1

- Doga bilimleri, matematik ve 67.4 75.8 51.8
istatistik
Hizmetler 67,3 74,5 56,6
_Tar1¥n, ormancilik, balik¢ilik ve 67.1 747 58.3
veterinerlik
Is, yonetim ve hukuk 65,9 79,3 54,0
Sosyal bilimler, gazetecilik ve 64.8 75.0 545
enformasyon
Saglik ve refah 60,1 73,5 55,8
Sanat ve beseri bilimler 54,6 78,0 41,4
Kaynak: TUIK, Yiiksekogretim Istihdam Gostergeleri (2022).

(https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Yuksekogretim-Istihdam-Gostergeleri-2022-
49600)

MYO mezunlarinm ilk isini bulma siirelerine dair TUIK
verileri degerlendirildiginde, 2021 yili itibartyla, mezuniyetin
ardindan ilk bir ay igerisinde istihdam edilenlerin “ugak gdvde
bakim” boliimii mezunu olduklar1 goriilmektedir. Polis meslek
egitimi bolimii mezunlar1t 2,9 ay igerisinde ise yerlesirken,
paramedik boliimii mezunlarinin 3,3 ay igerisinde is bulabildikleri
anlasilmaktadir. 12,4 aylik siirede is bulabilen iki bolim ise
ayakkabi tasarim ve iiretimi ile hava lojistigi boliimleridir (TUIK,
2021). 2022 y1l1 verilerine gore; 2.7 ay igerisinde is bulabildigi tespit
edilenler ise polis meslek egitimi boliimii mezunlaridir. Ortalama 8,4
ay igerisinde istihdam firsat1 bulan optisyenlik boliimii mezunlarini
as¢ilik mezunlarn izlemekte ve bu mezunlar da 10,4 ay icerisinde is
bulabilmektedirler. Yaklasik 20 ay icerisinde is bulabilenler ise
sirasiyla adalet, sosyal hizmetler ve menkul kiymetler ve sermaye
piyasasi boliim mezunlaridir.

On lisans mezunlarinin en yiiksek aylik ortalama kazang
acisindan durumlarina dair TUIK verileri incelendiginde, 2021 yili
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icin, polis meslek egitimi, tarim, perakende satis ve magaza
yoOnetimi, marka iletisimi ve ev idaresi boliimlerinin “gok yiiksek”
kategorisindeki ilk bes boliim oldugu goriilmektedir. En diisiik aylik
gelir elde eden ii¢ boliimiin ise i¢ mekan tasarimi, iiflemeli ve
vurmali ¢algilar ile ceza infaz ve giivenlik hizmetleri boliimleri
oldugu anlasiimaktadir (TUIK, 2021).

Bu c¢alisma ozellikle son bes yil igerisinde Ankara
Universitesi’ne bagli sekiz ayr1 MYO’dan mezun olanlarim istihdam
durumlarini belirleme amaci tasimaktadir. Egitim alinan alanda is
bulma nitelikli iggiicli istihdami i¢in kritiktir, aksi halde mezunlar
issiz kalma ya da ge¢imini temin etmek i¢in mecburen ilgisiz islere
yonelme durumunda kalmaktadirlar. Bu nedenle mezunlarin ne
kadarmin egitim aldig1 alanda ne kadarinin ilgisiz islerde istthdam
edildiginin belirlenmesi 6nemli goriilmektedir. Bu arada, kendi isini
kurma basaris1 gosteren girisimci mezunlarin oraninin saptanmaya
calisilmasi da ¢aligmanin ilgi alanindadir.

Kuskusuz egitim-istthdam uyumsuzlugu, ciddi bir emek,
maliyet ve zaman israfi demektir ve belki daha da kritik olan husus,
ilkenin nitelikli meslek mensuplarindan istifade edememesi
anlamina gelmektedir.

Bu degerlendirmeler 1s18inda mevcut ¢alismada asagidaki
sorulara yanit aranmigtir:

1. Ankara Universitesine bagh Elmadag MYO, Kalecik
MYO, Beypazar1t MYO, Haymana MYO, Nallihan
MYO, Gama MYO, Adalet MYO ve Saglik Hizmetleri
MY O mezunlarinin istihdam orani nedir?

2. Istihdam edilmis mezunlar arasinda kamuda ise
girenler, 0zel sektorde calisanlar ve kendi isini
kuranlarin orani nedir?

3. Katilimcilarin mezuniyetten sonra is bulma siiresi ne
kadardir?

4. Mezunlar hangi alan/sektorlerde ¢alismaktadirlar?
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5. Egitim aldiklan sektorlerde is bulanlarin orani nedir?
Calisan mezunlarin maas/iicret araliklar nedir?

7. Biiylik isletme, orta boy isletme, kiiclik isletme ve
mikro isletmelerde ¢alisan mezunlarin orani nedir?

8. Tam zamanli, yar1 zamanli veya vardiyali calisan
mezunlarin orani nedir?

9. Belirsiz siireli sozlesmeli, belirli siireli sdzlesmeli ve
657’ye tabi olarak kamuda calisan mezunlarin oran
nedir?

10. Cinsiyet, medeni durum, mezun olunan program tiirii
ve mezun olunan yil ile istihdam orami arasinda iliski
var midir?

Yontem

Arastirma Modeli

Ankara Universitesi meslek yiiksekokulu mezunlarinin
istihdam durumlarmi  ve iggiicii piyasasindaki durumlarini
incelemeyi ve stratejik Oneriler ile mezunlarin durumlarinin nasil
iyilestirilebilecegini belirlemeyi amaglayan bu calisma, tarama
modelinde betimsel bir aragtirmadir.

Evren ve Orneklem

Subat 2022 tarihi itibariyla mevcut verilere gore Ankara
Universitesine bagli meslek yiiksekokullarindan mezun olanlarin
sayis1 15.400°diir. Tesadiifi olmayan 6rneklem yontemlerinden biri
olan kolayda oOrneklem yonteminin kullanildigi bu arastirmaya
goniilli olarak katilan mezun sayist ise 1.342 kisidir. Ancak,
istatistiksel olarak anlamli sonuglar elde edebilmek amaciyla,
katilimin az oldugu (25 ve alti)) MYO ile fakiilteye donlismiis
MYO’lar (BESYO gibi) analiz disinda tutulmustur. Bu durumda,
toplam katilimct sayis1 1.297 olarak belirlenmistir. Nihai ¢alisma
grubuna iliskin dagilim Tablo 2’de sunulmustur.
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Tablo 2. Katilimcilarin Mezun Olduklart MYO 'lara Gore Frekans
ve Yiizde Dagilimlar

MEZUN OLUNAN MYO Frekans %
Saglik Hizmetleri MYO 411 31,7
Elmadag MYO 254 19,6
Adalet MYO 196 15,1
Beypazar1t MYO 186 14,3
Gama MYO 82 6,3
Kalecik MYO 71 5,5
Nallthan MYO 52 4,0
Haymana MYO 45 3,5
TOPLAM 1297 100,0

Arastirmada yer alan katilimcilarin
Hizmetleri MY O mezunlarindan olusmaktadir ve en fazla katilim bu
meslek yiiksekokulu mezunlarinca saglanmistir. Elmadag MYO
mezunlart 6rneklemde %19,6, Adalet MYO mezunlart %15,1;
Beypazart MYO mezunlar1 ise %14,3 orani ile yer almaktadir.

%31,7’s1  Saglik

Tablo 3.’den goriilebilecegi gibi, katilimcilarin mezun
olduklar1 program tiirleri incelendiginde, %73,2 oran ile biiylik
cogunlugu o6rgiin egitim programindan mezundur. Bu orant %18 ile
uzaktan egitim programlari izlerken, ikinci 6gretim programlarindan

mezun olanlarin orani ise %8,6°dur.

Tablo.3. Katilimcilarin Mezun Olduklar: Program Tiiriine Gore
Frekans ve Yiizde Dagilimlart

Program Tiirii F %
Orgiin Ogretim 949 73,2
Uzaktan Ogretim 234 18,0
ikinci Ogretim 112 8,6
Toplam 1295 99,8
Eksik/Hatali Veri 2 0,2
Toplam 1297 100,0

Katilimcilarin cinsiyet dagilimi incelendiginde, %41,2’si
(534 kisi) erkek; %58,8’1 (763 kisi) kadindir. Erkeklerin %72,42’si,
buna karsin kadinlarin %49,1°1 bir iste ¢calismaktadir. Kadinlarin
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yaridan fazlasimin “igsiz” olmasi veya istihdam arayisindan
vazgec¢mesi s6z konusudur.

Katilimcilarin yas ortalamasi 26,12°dir. Erkekler igin 27,41
olan yas ortalamasi, kadinlar i¢in 25,22 olarak hesaplanmustir.

Caligmaya katilanlarin mezuniyet yili incelendiginde, 1992
ile 2022 yillar1 arasinda mezun olduklar1 gorilmektedir. Ancak
katilimcilarin biiytik bir kisminin 25-30 yas arasinda oldugu, biiyiik
Olclide yeni mezunlardan olustugu soylenebilir. Ayrintili ifade
edilecek olursa, mezunlarin %22,8’i 2020 yilinda; %30,46’s1 ise
2021 yilinda mezun olmustur. Bir diger anlatimla katilimcilarin
neredeyse yarist son 2 yilda mezun olmustur. Bu durum
katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun 25-30 yas araliginda olmasiyla
da tutarhidir. Dolayisiyla bu arastirmanin bulgular1 daha ziyade
gengler ve yeni mezunlarin durumuna iliskin ipuglari sunmaktadir.

Hali hazirda calismakta olan 763 katilimcinin %48,2’s1 (368
kisi) 2017 yil1 ve 6nceki yillarda mezun olmustur. 2018 y1li mezunu
olan 92 kisi; 2019 yilinda mezun olmus yine 92 kisi calismaya
katilmigtir. 2020 yilinda mezun olanlarin sayis1 113°tiir. 2021
mezunu 97 kisi bulunmaktadir. 953 katilimc1 bekar oldugunu (%
73,50); 328 katilimcr ise evli oldugunu (% 25,3) ifade etmis, 16
katilimer (%1,2) ise medeni durumu hakkinda bilgi paylasmamay1
tercih etmistir.

Her bir Meslek Yiiksekokulu i¢in mezun olunan boliimler
temelinde gerceklestirilen analizlere iliskin bulgular ise izleyen
boliimde yer almaktadir. Katilimecilarin mezun olduklart MYO ve
Programa gore degerlendirilmesi, hangi alanlarin istihdam firsati
bakimindan daha gii¢lii olduguna dair onciil bir fikir verecektir.

Saglik Hizmetleri MYO: 411 katilimcinin %25,3’iintlin Tibbi
Dokiimantasyon ve Sekreterlik Boliimii mezunudur. Bunu sirastyla
912,90 orani ile T1ibbi Goriintiilleme Teknikleri; %11,6 ile Anestezi
Bolimii; %9,4 ile Eczane Hizmetleri ve %8,76 ile T1ibbi Laboratuvar
Teknikleri Boliimii takip etmektedir.
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Elmadag MYO: 254 kattlimcinin %56,3’ii  Bilgisayar
Programcilig1 boliimiinden mezundur.

Adalet MYO: 196 katilimcinin %61,7’si “Adalet”; %20,4’1
“Ceza Infaz ve Giivenlik Hizmetleri”, %17,3’i “Hukuk Biiro
Yonetimi ve Sekreterligi” boliimlerinden mezundur.

Beypazar: MYO: 186 katilimcinin %45,7’s1 “Bankacilik ve
Sigortacilik” boliimiinden mezundur ve neredeyse katilimcilarin
yarisini olusturmaktadir. Bu orant %18,8 ile “Turizm ve Otel
Isletmeciligi” boliimii mezunlar takip etmektedir.

Gama MYO: 82 katilimcinin %63,4°1, yani yaklasik tigte
ikisi “Biyomedikal Cihaz Teknolojisi” boliimiinden mezunken,
%36,6’s1, bir diger anlatimla yaklasik tigte biri “Alternatif Enerji
Kaynaklar1 Teknolojisi” boliimiinden mezundur.

Kalecik MYO: 71 katilimcinin %35,2’si yani yaklasik tigte
biri “Gida Teknolojisi” boliimiinden mezunken, bunu sirastyla %25
ve %19 oranlar ile “Bahce Tarimi1” ve “Peyzaj ve Siis Bitkileri”
boltiimleri takip etmektedir.

Nallthan MYO: Toplam 52 katilimcinin %51,9’u “Bilgisayar
Programcilig1”, %46,2’si ise “Elektronik Teknolojisi” boliimiinden
mezundur.

Haymana MYO: 45 katilimcinin %51,1’inin “Fizyoterapi”
bolimii mezunu oldugu goriinmektedir. Bunu %42 ile “Yash
Bakim1” Boliimii mezunlar takip etmektedir.

Calismaya katilan 1297 mezunun %58,83’1 (763 kisi) hali
hazirda isgiicli piyasasinda aktiftir. Bu durumda heniiz istthdam
firsatt bulamadigim1 ifade eden hatir1 sayilir sayida mezun
bulunmaktadir.

Kullanilan Olgme Araci

Arastirma verileri, Calisma Ekonomisi ve Endiistri iliskileri,
Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik ve Insan Kaynaklar1 Y®6netimi
alanlarinda c¢alisan ili¢ akademisyen tarafindan hazirlanan anket
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formu ile toplanmistir. Anket formunda katilimecilara iligkin
demografik ozellikleri igeren sorularin yani sira, c¢alisan ve
calismayanlarin orani, c¢alisanlarin ¢alistiklart sektor bilgisi,
calisanlarin ne kadarinin egitim aldiklan sektorlerde calistiklari,
maas-iicret araliklari, hangi biiyiikliikte isletmelerde calistiklart ve
calisma bigimleri gibi sorulara da yer verilmistir.

Verilerin Analizi

Arastirma verilerinin normallik varsayimlar1 c¢arpiklik ve
basiklik katsayisi, aritmetik ortalama, ortanca ve mod gibi betimsel
istatistikler ile grafiksel istatistikler kullanilarak incelenmistir. Buna
gore puanlarin normal dagilim gosterdigi sonucuna varilmistir.

Anket verilerinin analizinde sorulara verilen cevaplarin
yuzdesel dagilimlari i¢in frekans analizi ve ikili degiskenler
arasindaki iliski irdelemesi icin ise Crosstab analizi yapilmistir.
Crosstab analizleri, sadece isimsel (kategorik) ve/veya dereceli
Olciim diizeyleri kullanilarak, iki degisken arasinda bir iliskinin
olup-olmadigi, eger bir iliski var ise bu iliskinin nasil oldugunu
belirtmek amaciyla kullanilmaktadir (Ozbay, 2009).

Demografik degiskenlere gore gruplar arasi anlamli bir
farklilik olup olmadiginmi belirlemek amaci ile tek yonli varyans
analizi (ANOVA) kullanilmistir. Orneklemden elde edilen dagilimin
istenen bir teorik dagilima uyup uymadiginin testinde (Uyum iyiligi
testinde) ise Ki-kare testinden istifade edilmistir. Calismada
anlamlilik diizeyi p<.05 olarak kabul edilmistir.

Bulgular

Bu arastirmada MYO mezunlarinin istthdam durumlarinin
degerlendirilmesi amacglandigindan ilgili arastirmaya katilan ve
halihazirda ¢alisan toplam 763 mezunun verilerinden faydalanilarak
ortaya ¢ikan bulgular ve degerlendirmeler bu bdliimde
sunulmaktadir.
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MYO Mezunlarinin istihdam Oranlar:

Tablo 4.’den de izlenebilecegi gibi, MYO mezunlarinin
%58.,8’1 bir iste c¢alismaktadir. Calisan katilimcilarin mezun
olduklar1 okullara gore dagilimlart incelendiginde, istihdam
icerisinde olan en yiiksek katilimci oraninin %71,7 ile Elmadag
MY O mezunlari oldugu, bunu %63,5 ile Kalecik MY O mezunlarinin
izledigi goriinmektedir. Istihdam orani en diisiik MYO mezunlari ise
strastyla %50,7 ile Nallihan, %51,1 ile Haymana ve %51,2 ile Gama
meslek yiiksekokulu mezunlardir.

Tablo 4. MYO Mezunlarimin Istihdam Oranlar

F

(Tiim F %

Grup) (Caligan) (Calisan)
Elmadag MYO 254 182 71,7
Kalecik MYO 52 33 63,5
Beypazarit MYO 196 116 59,2
Adalet MYO 186 109 58,6
Saglik Hizmetleri 411 222 54,0

MYO

Gama MYO 82 42 51,2
Haymana MYO 45 23 51,1
Nallthan MYO 71 36 50,7
Toplam 1297 763 58,8

Kamuda Cahsan, Ozel Sektérde Cahsan ve Kendi Isini Kuran
Mezunlarin Oram

Kamuda calisan, 6zel sektorde calisan ve kendi isini yapan
mezunlarin oran1 Tablo 5’te sunulmustur.

Bulgulara gore farkli okullardan mezun olanlarin kamu ve
0zel sektorde ¢alisma ile kendi isini kurma oranlar1 arasinda belirgin
farklihklar sd6z konusudur. Ornegin Saglik Hizmetleri MYO
mezunlarinin kamu ve 06zel sektorde c¢alisma oranlar1 birbirine
olduk¢a yakin iken, Adalet MYO mezunlarinin %63,30’u kamu
sektoriinde is bulmus durumdadir. Ancak diger okul mezunlarinin

~138-



cok biiylik bir boliimiiniin 6zel sektorde is bulduklari (%65,2 -
%72,3) goriilmektedir. Bu okul mezunlarindan kamuda ¢alisanlarin
orant %18,2 ile %34,8 arasinda degismektedir. Bulgular ayrica,
kendi isini kuran mezunlarin oranimnin %3,8 oldugunu, bu oranin
Nallithan MYO mezunlart arasinda %11 ve Kalecik MYO mezunlari
arasinda %9 olarak en yiliksek oranda oldugunu, buna karsin
Haymana MYO mezunlart arasinda girisimeci olan bulunmadigi
anlasilmaktadir. Mezunlarin sadece %3,8’inin kendi isini kurmasi
MY O mezunlariin girisimcilik agisindan yetersiz bir profili ¢izdigi
anlamina gelebilir.

Tablo 5. Calisanlarin Sektorlere Gore Dagilimi

Kamu Ozel Kendi isi Diger Toplam

n % n % n % n % n
Saglik
Hizmetleri 109 49,1 110 49,5 3 14 0 0,0 222
Elmadag 54 29,7 119 65,4 7 3,8 2 11 182
Beypazari 25 21,6 86 74,1 5 4,3 0 0,0 116
Adalet 69 63,3 33 30,3 6 5,5 1 0,9 109
Gama 13 31,0 28 66,7 1 2,7 0 0,0 42
Nallthan 7 194 25 69,4 4 111 0 0,0 36
Kalecik 6 18,2 24 72,7 3 9,1 0 0,0 33
Haymana 8 34,8 15 65,2 0 0,0 0 0,0 23
Toplam 291 38,1 440 57,7 29 3,8 3 0,4 763

Mezunlarin Is Bulma Siiresi

Is bulma siiresi bakimindan katilimcilar degerlendirildiginde
2018-2022 yillar1 arasinda mezun olan 395 kisi igerisinde “bir yildan
kisa siire” igerisinde ise yerlesmis olanlarin oraninin sadece %9,3
oldugu goriilmektedir. Mezuniyetin ardindan ilk 1 yil icerisinde is
bulabildigini ifade edenlerin sayisi ise 53’tiir. Yeni mezunlar i¢in
veriler analiz edildiginde 2020 yili mezunlarmin (113 kisi) 36’s1 1
yildan uzun siiredir ¢aligtiklarini bildirirken, 2021 y1li mezunlar1 (97
kisi) i¢in bu rakam 32’dir. Dolayisiyla 2020 y1l1 mezunlarinin ilk bir
yil igerisinde is bulma oranlar1 %3 1,86 iken, 2021 y1l1 mezunlari i¢in
bu oran % 32,99 olarak hesaplanmistir. Bu sonuglar, MYO
mezunlarinin en az iigte birinin bir yil icerisinde ise yerlestigine
isaret etmektedir.
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Mezunlarin Cahlistiklar: s Alani/Sektorii

Mezunlarin calistiklar is alani/sektore iliskin bilgiler Tablo
6’da sunulmustur. Bulgular incelendiginde en yiiksek oranin saglik
sektoriinde oldugu gorilmektedir. Saglik sektoriinde calisan
katilimcilarin  oran1  %28,8°dir. Bu oran1 sirasiyla %8,7 ile
hukuk/adalet sektorii; %6,8 ile elektrik/elektronik sektorii; %5,9 ile
satts ve pazarlama sektorii izlemektedir. Katilimcilarin %35,6’s1
yazilim-bilgisayar  sektoriinde,  %4,7’si  giivenlik-savunma
sektoriinde, %#4,7’si  bankacilik-muhasebe-finans  sektoriinde
istihdam edilmektedir.

Tablo 6. Calisan Katilimcilarin Calistiklar: Is Alani/Sektor

Calisilan Sektor F %
Saghk 220 28,8
Hukuk-Adalet 66 8,7
Elektrik-Elektronik 52 6,8
Satis ve Pazarlama 45 5,9
Yazilim-Bilgisayar 43 5,6
Giivenlik-Savunma 36 4,7
Bankacilik-Muhasebe-Finans 36 4.7
Kamu-Tageron ig¢i 30 3,9
Egitim 27 3,5
Gida-Ascilik 23 3,0
Asker-Polis-Jandarma 22 29
Sigorta 12 1,6
Enerji 9 1,2
Turizm 8 1,0
Uretim 8 1,0
Otomotiv Sektori 8 1,0
Moda Tasarim 7 0,9
Market-perakende 7 0,9
Kasiyer 4 0,5
Cagr1 Merkezi 4 0,5
Temizlik Elemani-Cayci-Garson 4 0,5
Kurye-Kargo 4 0,5
Ziraat-Tarim 3 0,4
Satis Danismani 3 0,4
Hizmet sektorii 3 0,4
Antrendr-Spor Sektorii 3 0,4
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Bilgi Teknolojileri 3 0,4
Yonetici Asistani 2 0,3
Ogretmen 1 0,1
Diger 70 9,2
Toplam 763 100,0

Calisilan sektore gore degerlendirildiginde ise, hem kamu
sektoriinde hem de 6zel sektorde calisanlarin biliyiikk ¢ogunlugu
saghk sektoriinde ¢alismaktadir. Kendi isinde ¢alistigini beyan eden
29 kisiden 8’1 kiigiik firma kurdugunu, 6’s1 hukuk isleriyle mesgul
oldugunu, 3’1 sigorta sirketi islettigini, 2’si ascilik iizerine firma
kurdugunu belirtirken, saglik alaninda ¢alisanlardan sadece 1 kisinin
kendi isine sahip oldugu goriilmektedir. 9 mezun ise egitim aldigi
alanla ilgisiz is kurdugunu belirtmistir.

MYO’lara Gore Cahsilan Sektor-Egitim Uyumu

Mezunlarin bitirdikleri okullar ile calistiklar1 sektorlerin
uyumuna iligkin veriler Tablo 7°de sunulmustur. Bulgular
incelendiginde Saglik Hizmetleri MYO mezunu 220 katilimcinin
169’unun (%77) saglik sektoriinde ¢aligtigi; diger bir ifadeyle mezun
olduklar1 boliim ile ilgili sektorde calistiklar1 gdzlemlenmistir.
Bununla birlikte bu durumun diger MYO mezunlar1 i¢in gecerli
olmadig dikkat cekici bir unsurdur. Ornegin Beypazart MYO’nun
Bankacilik ve Sigortacilik Boliimii’nden mezun olan 36 katilimcinin
sadece 14’linlin mezun olduklart boliimle ilgili bir sektdrde
calistiklar izlenmektedir.

Mezun katilimcilarin  egitim aldiklar1 brangla uyumlu
sektorlerde is bulup bulamadigina iligkin arastirma sorusunu
yanitlayabilmek amaciyla, her bir MYO icin c¢alisilan sektor
dagilimina iligkin analiz sonuglar1 Tablo 7’de sunulmustur.
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Tablo 7. MYO Bdéliimlerine Gore Calisilan Sektorler

(@] o o
= = = o o ~ S >
= = z s = =
=5 ; 5 = S ~ «
D= & ] D © g S S
2= 3 g = £ = R £
5 £ % 2 3 c S B
T jsa] m Z T
1Bk 77,0 89 35 55 25,0 0,0 10,0 56,5
ukuk-Adalet 0,5 2.2 2,7 54,1 25 0,0 0,0 0,0
azihm-Bilgisayar 0,0 26,1 0,9 0,0 0,0 25,0 0,0 0,0
lektrik-Elektronik 0,9 17,2 18 0,0 10,0 36,1 0,0 43
wis-Pazarlama 45 3,9 8,0 6,4 5,0 5,6 10,0 217
ankacilik-
Uhasebe. Finans 2,7 56 133 28 50 0,0 6,7 0,0
tivenlik-Savunma 0,9 11,1 3,5 4.6 7,5 5,6 0,0 0,0
amu-Memur 1,8 7,2 5,3 4,6 2,5 0,0 6,7 4,3
5itim 2,3 17 71 8,3 25 28 33 0,0
1da-Ascilik 14 17 71 0,9 25 0,0 20,0 43
sker-Polis- 09 39 18 37 75 83 33 0,0
ndarma
arket-Perakende 1,4 0,6 4,4 1,8 0,0 0,0 3,3 4,3
retim 0,0 0,6 2,7 18 75 0,0 10,0 0,0
gorta 0,0 0,0 10,6 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0
2erji 0,0 11 0,0 0,9 20,0 0,0 0,0 0,0
*kreter-Biiro 0.9 17 18 18 0.0 0.0 0.0 0.0
emant
izmet Sektoril 0,5 0,6 6,2 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0
wrizm 0,0 0,0 6,2 0,0 0,0 28 0,0 0,0
tomotiv Sektori 0,5 1,1 2,7 0,9 0,0 28 0,0 0,0
rma Sahibi- | 49 16 0,0 0,0 0,0 8,3 6,7 0,0
veren
oda Tasarim 0,0 0,0 53 0,0 0,0 2,8 0,0 0,0
iraat-Tarim 0,5 11 0,0 0,0 0,0 0,0 10,0 0,0
3kniker-
“Knisyen-Grafiker 0,0 17 0,0 0,0 25 0,0 33 0,0
agrt Merkezi 0,9 0,0 0,9 0,0 0,0 0,0 33 0,0
smizlik Elemani- | g 0,0 27 0.0 0,0 0,0 0,0 0,0
ayci-Garson
urye-Kargo 0,9 0,0 0,9 0,9 0,0 0,0 0,0 0,0
itis Danigmani 0,0 0,6 0,9 0,0 0,0 0,0 3,3 0,0
1“?“?“3”” 0,0 06 0,0 09 0,0 0,0 0,0 43
sktoru
for 0,5 0,6 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0

Saghk Hizmetleri MYO:

Saglik Hizmetleri MYO mezunlarinin neredeyse tamami (%
77) “Saglik” sektoriinde is bulmus durumdadir. Mezunlarin %
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4,50’si “Satig-Pazarlama” sektoriinde calistiklarini  belirtmistir.
Egitim-is uyumunun bu MY O mezunlari i¢in oldukga yiiksek oldugu
sOylenebilir.

Elmadag MYO:

Elmadag MYO mezunlari, aldiklar1 egitimle uyumlu olan
sektorlerde is bulma agisindan gorece daha iyi durumdadirlar.
Mezunlarin % 26,11 “Yazilim-Bilgisayar” sektoriinde istthdam
edilmektedirler. %17,2’si de “Elektrik-Elektronik” alaninda
calistiklarin1  bildirmislerdir. “Gtiivenlik-Savunma” is kolunda
calisanlarin oran1 da %11,1°dir. Bu durumda, aldiklar1 egitimle
uyumlu is pozisyonlarinda calisanlarin orami toplam mezunlar
icerisinde %54,4 diir.

Adalet MYO:

Adalet MYO mezunlarinin yaridan ¢ogu (%54,1) “Hukuk-
Adalet” kategorisinde, yani egitimini aldiklar1 alandaki is
pozisyonlarinda istihdam edildiklerini belirtirken, %8,3 oraninda
mezun “Egitim” sektoriinde, %6,4 oraninda mezun ise ‘“‘satig-
pazarlama” tiirii islerde ¢alistiklarini belirtmislerdir.

Beypazar1 MYO:

Beypazart MYO mezunlarinin %13,3’linlin “Bankacilik-
Muhasebe-Finans”, %10,6’smin “Sigorta” sektoriinde ¢alismasi
nitelik-istthdam uyumuna isaret etmektedir. Mezunlarin ayrica
%8’inin “Satis ve Pazarlama” gibi egitimini aldiklar1 alanla
uyusmayan islerde calistiklar1 goriilmektedir. Bir diger anlatimla
Beypazart MYO’ndan mezun olan her dort o6grenciden iici
egitimlerini aldiklar1 alanin disinda farkli bir sektorde ¢alismaktadir.

GAMA MYO:

GAMA MYO biinyesinde, “biyomedikal cihaz teknolojisi”
ve “Alternatif Enerji Kaynaklar1 Teknolojisi” boliimlerini
barindirmaktadir ve mezunlarin biiyiik bir kisminin bu mesleklerle
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uyumlu islerde calistiklar1 goriilmektedir. Mezunlarin  %25’1
“Saglik” sektoriinde ¢alisirken %20’s1 “Enerji” sektoriinde istthdam
edilmektedir. Mezunlarin %10’u ise “Elektrik-Elektronik™ alaninda
calismaktadir. Dolayisiyla hedef sektérde calisanlar %55
oranindadir.

Nallithan MYO:

Nallthan MYO mezunlarinin biiytik bir kismi egitimleriyle
uyumlu alanlarda ¢alismaktadirlar. Mezunlarin %36,1°1 “Elektrik-
Elektronik”, %251 “Yazilim-Bilgisayar” sektoriinde istihdam
edilmis durumdadir.

Kalecik MYO:

Kalecik MYO mezunlarinin %20’si “Gida-Ascilik”, %10’u
"Saglik", %10'u "Satis ve Pazarlama", %10'u iiretim ve yine %10'u
"Ziraat-Tarim" sektoriinde ¢alismaktadir. Bu MYO mezunlarinin
onemli bir kismmin kendi egitim alanlariyla uyusmayan is
pozisyonlarinda istihdam firsat1 bulmus olduklar1 goriilmektedir.

Haymana MYO:

Haymana MYO igin istihdam durumu verileri oldukca
olumludur. Katilimcilarin %56,5°1 kendi egitim alaniyla ilgili olan
“Saglik” sektoriinde calismaktadir. Ancak yine de ikinci sirada
%21,7 oraninda “Satis ve Pazarlama” alaninda is bulan mezunlar
oldugu goriilmektedir.

Calisan Mezunlarin Maas Araliklar:

Calisan mezunlarin maas araliklarina iliskin veriler Tablo
8’de sunulmustur. Calisma verilerinin toplandigr donem olan Subat
2022 tarihinde 4.250 TL. olan asgari iicret bu yazinin yazildigi
tarihte 11.402 TL’ye c¢ikmis durumdadir. Dolayisiyla asagidaki
verilerin 2.68 kat yiikseldigini belirtmek yararli olur. Calisan tiim
mezunlarin okul ayrimi yapilmadan maag araliklar1 incelendiginde,
%18,3’linlin asgari iicretle (4.250 TL) calistiklari, %19,3’iiniin
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asgari Ucretin biraz lizerinde (4.250-5.000) maas aldig
goriinmektedir. Her ne kadar c¢alisan mezunlarin ¢ok biiylik bir
boliimii asgari iicretin lizerinde iicret alsa da, asgari iicretin iki kati

iicret alan mezunlarin oraninin yaklasik olarak %20 civarinda oldugu
dikkati ¢ekmektedir.

Mezun Olunan MYO’lara goére maas araliklar
detaylandirildiginda ilging bulgular ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin
Haymana MYO mezunlarinin yaklasik yaris1 (%47,8) asgari iicretle
calisirken, bu oran Kalecik MYO mezunlarn ile Adalet MYO
mezunlari arasinda %10’dan daha diisiik, ElImadag ve Gama MYO
mezunlar1 arasinda %20’den daha diistiktiir.

Beypazari, Haymana ve Saglik Hizmetleri MYO mezunlar
arasinda ayda 12.000 TL veya daha yiiksek {icret alan mezunlarin
orant %5’den daha diisiik iken bu oran Elmadag, MYO mezunlar1
arasinda %:20,9, Nallihan, Kalecik ve Adalet MYO mezunlar
arasinda %15-20 arasindadir. Bu bulgu yazilim-bilgisayar ve
elektrik-elektronik  gibi sektorlerde ¢alisan Elmadag MYO
mezunlarinin, tim katilimcilar igerisinde en yliksek maagslarla
caligabildikleri anlamina gelmektedir.

Tablo 8. Mezun Olunan MYO’lara Gore Maas Araliklar

o o o | XN
o > o E g > =
> = = > p s = =
= g P = = x g <
— © = < -
82 E | E| 58| % |32 &
= = e
_ LIS @ | 8| | €| 2 &5 F
Asgari Ucret 9,2 233 | 13,7 | 190 |478 |91 22,2 216 | 183
4250 -5.000 TL 8,3 353 | 132 |238 |[130 [242 |16,7 |20,7 |193
5.001-6.000 TL 110 | 155 | 143 |143 |43 273 194 |11,7 | 138
6.001-7.000 TL 33,9 | 8,6 13,7 143 | 0,0 91 11,1 | 113 | 144
7.001-8.000 TL 9,2 4,3 110 [ 0,0 174 191 2,8 194 113
8.001-9.000 TL 6,4 6,0 6,0 9,5 8,7 6,1 2,8 8,1 6,8
9.001-12.000 TL 6,4 2,6 7,1 7,1 4,3 0,0 8,3 5,0 54
12.000 TL’den fazla 156 | 4,3 209 | 119 |43 152 | 16,7 | 2,3 10,7
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Katiimeilarin Cahstiklan Isyeri Bityiikliigii

MY O mezunu olup, istihdam edilen katilimcilarin ¢alistiklar
igyerlerinin biiyiikliigii incelendiginde, neredeyse yarisinin (%46,76)
250 ve iizeri calisam1 olan “biiylik isletmelerde” calistiklari
goriilmektedir. Katilmcilarin %18,63°li 12°den az galisan1 olan
“mikro isletmelerde” %14,40°1 ise “orta biiytlikliikteki” isletmelerde
calismaktadirlar.

Mezun olunan MYO agisindan duruma bakildiginda ise,
soruya yanit veren 757 kisinin 354’{niin “biiyiik Olcekli
isletmelerde” ¢alistig1 belirlenmistir. MYO agisindan ayni inceleme
yapildiginda, bu durumun biitin MYO’lar i¢in gecerli oldugu
anlasilmistir. Yani MYO mezunlarinin biiyiik bir kismi “biiytik
Olcekli” isletmelerde calismaktadirlar. Mikro Olcekli firmalarda is
bulmus olanlar (toplam 141 kisi) i¢inde Beypazar1t MYO mezunlari
daha fazladir (%22,7). “Kiigiik 6l¢ekli” firmada ¢alisan 95 mezunun
% 28,42’s1 Saglik Hizmetleri MYO mezunudur. “Biiyilik 6lgekli
firmalarda” calisan 354 kisi icerisinde de % 34,18 oraniyla yine
Saglik Hizmetleri MYO mezunlari ilk sirada yer almaktadir (Bkn.
Tablo 9).

Tablo 9. Katilimcilarin Calistiklar: Isyeri Biiyiikliigii

8 _
- Zq g
s —_ E IS = =}
e | 25| 2% | EZ | B
3 & 2= o S 5 S
iz Lo 2N Y
5 2 =2 o= =4 .0:) ) %
23 | By |gE8| 22| E |8
58 | Zc | E25 2R | ¢ (P
= o=z8 g
Saglik Hizmetleri MYO 33 27 31 121 10 222
Elmadag MYO 28 22 24 91 15 180
Beypazart MYO 32 19 21 38 5 115
Adalet MYO 19 10 8 52 19 108
Gama MYO 8 6 12 12 4 42
Nallthan MYO 9 4 3 16 2 34
Kalecik MYO 4 5 5 17 2 33
Haymana MYO 8 2 5 7 1 23
TOPLAM 141 95 109 354 58 757
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Katilimcilarin Calisma Tiirii

Arastirmada ¢alisan katilimcilarin biiyiik cogunlugunun
(%88,06) tam zamanli calistigr goriilmektedir. Bununla birlikte
katilimcilarin %8,40°1 vardiyali ¢alisirken sadece %:2,49’u yari
zamanli olarak ¢aligmaktadir.

Katilmeilarin Calisma Bicimi

Katilimcilara ¢alisma bigimleri soruldugunda ise yarisindan
fazlast (%61,47) belirsiz siireli sozlesmeli olarak calistigim
belirtirken %18,74’1 belirli siireli sozlesmeli olarak ¢alismaktadir.
Bu oranlar1 ise %12,45 oran ile 657’ye tabi olarak kamuda calisan
kesim olusturmaktadir.

Kay-Kare Uygunluk Testi Bulgulari

Cinsiyet ile istihdam Oram Arasindaki iliski Analizi

Orneklem grubundaki kadin ile erkek istihdam oranlarinin
arasindaki 1iliskiyi degerlendirmek amaciyla yapilan ki kare
uygunluk testi sonuglarina gore, cinsiyet ile istthdam edilme durumu
arasinda istatiksel agidan anlamli bir iliski vardir [X?(1)=69.019;
p<0.05].

Tablo 10’da gozlenen ve beklenen kadin ve erkek istthdam
sayilar1 verilmektedir. Buna gore isttihdamda olan erkek sayist 386
iken beklenen istihdam sayis1 314’tiir. O halde erkekler beklenenin
iizerinde istthdam firsati elde etmislerdir. Kadinlar i¢inse durum,
biraz daha farklidir. Kadinlar i¢in beklenen istihdam sayis1 449°dur
ve halihazirda istihdam firsati yakalamis kadinlarin sayis1 377
oldugundan kadinlar aleyhine bir durum s6z konusudur.
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Tablo 10. Istihdam*Cinsiyet Capraz Bulgular

Cinsiyet

Erkek Kadin Toplam
n 386 377 763
Istihdam | Calistyor | Beklenenn 314 449 763
Durumu

P<.05

Medeni Durum ile istihdam Oram Arasindaki iliski Analizi

Medeni durum ile istihdam oranlar1 arasindaki iliskiyi
degerlendirmek amaciyla yapilan ki kare uygunluk testi sonuglarina
gore, bekar veya evli olma durumu ile isttihdam edilme durumu
arasinda istatiksel acidan anlamli bir iliski vardir [X2(2)=32.831;
p<0.05].

Yapilan analiz sonuglar1 dogrultusunda Tablo 11°de medeni
duruma gore gozlenen ve beklenen istihdam sayilar verilmektedir.
Istihdamda olan bekarlarin sayis1 516 iken ki kare testi sonuglaria
gore 560 bekar kisinin ¢alismasi beklenmektedir. Ote yandan
halihazirda evli ¢alisan sayis1 (237) ile evliler i¢in beklenen istihdam
sayist (193) arasinda anlamli bir fark vardir. Bu sonug, medeni
durumun mezunlarin istihdam edilmesi agisindan 6nemli bir etmen
olabilecegini diisiindiirmektedir (Medeni durumunu belirtmek
istemeyen katilimci sayisi 10 oldugu icin degerlendirmeye tabi
tutulmanmuglardr).

Tablo 11. Medeni Durum*Istihdam Capraz Tablo

Cahsma Durumu
Evet
n 516
Medeni Bekar Beklenen n 560
Durum Evii n 237
Beklenen n 193
P<.05
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Mezun Olunan Program Tiirii ile istihdam Oram Arasindaki
Mliski Analizi

Mezun olunan program tiirii degiskeni ile arasinda iliski
olabilecegi diisliniilen isttihdam degiskenine yonelik ki-kare
bagimsizlik smamalart yapilmis ve MYO program tirii ile

mezunlarin istthdam edilebilme oranlar1 arasinda anlamli bir iliski
oldugu ortaya ¢ikmustir [X?(2)=24,948; p<0.05].

Yapilan bu analizin amaci, 6rgiin 6gretim programi, ikinci
Ogretim programi ve uzaktan egitim programi olmak iizere {i¢ farkli
MYO programimin goézlenen ve beklenen istihdam sayilar ile
iligkisini anlamaktir. Tablo 12°de mezun olunan bu 3 program tiiriine
gore gozlenen ve beklenen istihdam sayilar1 verilmektedir. Buna
gore Orgiin 0gretim programindan mezun olarak calisanlarin sayisi
527°dir; oysa bu programdan mezun 559 kisinin ¢alismasi
beklenmektedir. Buna karsilik uzaktan O6gretim programindan
mezun olanlar icin durum daha farklidir. Tablo 10’dan da
izlenebilecegi gibi, uzaktan dgretim programindan mezun olanlarin
sayisinin (171) beklenen istihdam sayisina (137) gore yiiksek olmasi
dikkat cekicidir. Bu durum, uzaktan 6gretim programina devam
ederek ayni anda ¢alisma olanaginin da bulunmasinin, mezunlar i¢in
islevsel  goriinmesinden  kaynaklanabilir.  Ikinci  &gretim
programindan mezun olup istthdamda olanlarin sayis1 (64) ile olmasi
beklenen istthdam sayisinin (66) birbirine ¢ok yakin olmasi da
benzer bir gerekgeye baglanabilir. Gece egitim alan kisiler gilindiiz
calisma sansina sahiptir; ancak bu durum, egitimin istihdam elde
etmeye olast katkisinin sinirli olabilecegini diisiindiirebilir. Bu
kisiler lise diplomasi ile zaten isgiicii piyasasinda kendilerine yer
bulmus olabilirler.
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Tablo 12. Istihdam*Program Tiirii Capraz Tablo

Program Tiirii
(")rgl'in ikinci rtlJzakta
Ogreti | Ogreti «. . | Topla
m m Ogreti m
m
n 527 64 171 762
Istihda | £\ oy | BeKlene | og 66 137 762
m nn
P<.05

Mezun Olunan yil ile Istihdam Oram Arasindaki Iliski Analizi

Mezun olunan yil ile arasinda iliski olabilecegi diisiiniilen
istihdam degiskenine yonelik ki-kare bagimsizlik siamalar
yapilmis ve beklenen degeri 5’ten kiiclik gézenek sayisinin toplam
gozenek sayisinin % 20 sini asmadig (% 16,7) gorilmistiir.
Anlamlilik testine iligkin sonucglar yorumlamaya uygun kabul
edilmistir. Buna gore katilimcilarin ¢alisip ¢alismamasi agisindan
mezuniyet yillarina gore farklilik gosterip gostermedigine iliskin
kay-kare sonuglar1 Tablo 13’de verilmistir.

Tablo 13 incelendiginde, en yiiksek ¢alisan oraninin 2017 ve
oncesi mezun olanlar i¢in s6z konusu oldugu (% 79,3)
gorliilmektedir. 2021 mezunlarmin ise sadece % 34,2’si
calismaktadir. Bu durumda 2021 yili itibariyla MYO’lardan mezun
olanlarin % 65,81 issizdir. 2020 mezunlarinda ise bu oran % 52,7’ye
diismiisse de yine olduk¢a yiiksek seyretmektedir. 2019
mezunlarinin %56,8°1 is bulmus durumdadir; issizlerin orani ise %
43,2’ye digmiistiir. 2018 mezunlarindaki issizlik oran1 da % 35,7
olarak hesaplanmistir. Farkli mezuniyet yillarina goére istihdam
kosullarina iliskin gozlenen bu farkin anlamli oldugu bulunmustur,
X?(sd=5, n=1297)=168,92; p<0.05]. Bir diger ifadeyle, mezun
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olunan yil ile ¢alisip ¢alismama durumu arasinda anlamli bir iliski

sOz konusudur.

Tablo 13. Mezuniyet yili* Istihdam Capraz Tablo

Mezuniyet Yih | Cahsiyor | issiz | Toplam | Cahsiyor | Issiz
n n n % %
2022 1 3 4 25,0 75,0
2021 97 187 284 34,2 65,8
2020 113 126 239 47,3 52,7
2019 92 70 162 56,8 43,2
2018 92 52 144 56,8 43,2
2017 ve Oncesi | 368 96 464 79,3 20,7
Toplam 763 533 1.297 58,9 41,1

X?=168,92; p=.000

Sonuc ve Oneriler

Bu ¢alismanin temel amaci, tiniversite sinavinda dort yillik
Lisans programlarina yerlesemeyen ya da bu programlar tercih
etmeyen, ancak 2 yillik 6n lisans programlarindan mezun olmus
genglerin isgiicli piyasast igerisindeki istihdam firsatlarina 151k
tutmaktir. Ayrica ¢alismada, teorik egitimin gorece sinirli tutuldugu
fakat mesleki becerilerin kazandirilmasiyla is bulma ve dolayisiyla
hayata atilma ac¢isindan kritik O6nem tasiyan meslek yiiksek
okullarinin mezunlar1 i¢in vaat ettigi istthdam imkanlarina da
odaklanilmistir. Egitim alinan alanla uyumlu is pozisyonlarinda
calisma durumu da ¢aligmanin bir diger 6nemli odak noktasidir.

Yiksekogretim, genglerin hayata baslamasi ve kendine
glivenen “yetiskin” bireyler olmasi i¢in ¢ok 6nemli bir aragtir.
Isgiicii piyasasinda gittikce daha cok gereksinim duyulan “ara
eleman” (destek elemani) pozisyonlarina yénelmis bulunan MYO
ogrencilerinin hem akademik hem de mesleki beceri bakimindan
donanimli bir sekilde mezun olmalari, istihdam olanagim
giiclendirecektir. Ancak, MYO 06grencilerinin uzun erimli gelecek
ve kariyer planlarinin mevcut istihdam olanaklarindan etkilenecegi
unutulmamalidir. Mezun olduktan sonra “igsiz kalma” endisesini
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bertaraf edebilmek, nitelikli eleman yetistirebilmenin oldukca
onemli bir 6n kosulu olsa gerekir. Bilhassa 6zel sektorde faaliyet
gosteren igverenler, hem istihdam yaratma hem de meslek egitiminin
sirdiirtilebilirligini  desteklemekle ilgilenmelidirler. Bunun en
onemli aract Ogrencilere “staj” imkam saglamalaridir. Bdylece
ogrencilerin henliz mezun olmadan isgiicii piyasasini tanimalarini
saglamaya yardim edeceklerdir; Ote yandan nitelikli, parlak ve kendi
sirketlerinin  kiiltiirine uyumlu gen¢ meslek elemanlarini
kesfedebilmeleri igin kacgirilmamasi gereken bir firsata sahip
olacaklardir. Esasen, bazi isverenler, lisans yerine On lisans
egitimine yonelmis yetenekli kisileri gorece daha diisiik iicretlerle
ise alma firsatinin epeyce farkindadir. O nedenle ihtiya¢ duyduklari
nitelikli  elemanlarin  yetistirilmesi amaciyla ilgili meslek
yiiksekokullariyla irtibat kurmakta ve isbirligine girismektedirler.
Isverenlerin ihtiyaglarin1 karsilayacak bir miifredatla yetisen MYO
mezunlar i¢in isttihdam kosulu ¢ok daha kolay erisilebilecek bir
hedef haline doniisecektir. Isletmeler, staj ve sonrasmnda MYO
mezunlarina kalici is firsatlar1 sunarak istihdam yaratma ve issizligi
onleme agisindan ciddi bir rol {istlenebilir. Miifredatlarda yer alan
bilgi ve beceri egitiminin isgiicii piyasasi beklentileriyle ortiismesi
bu nedenle goz ardi edilmemesi gereken bir diger noktadir.

Yapilan ¢alismanin bulgulart Ankara Universitesi meslek
yuksekokullarindan mezun olan 6grencilerin is diinyasina kendinden
emin adimlarla girme bakimindan avantajli  oldugunu
diisiindiirmektedir. Zira mezuniyetin ardindan is bulma siireleri
incelendiginde, son 2 yil i¢erisinde mezun olanlarin is bulma siiresi
bakimindan birbirine yakin bir durum gosterdikleri tespit edilmistir.
Istihdamda bulunan 2020 ve 2021 mezunlarmin (toplam 210 kisi)
ticte biri mezuniyet sonrasi ilk bir yil igerisinde is bulabilmistir. O
halde MYO mezunlarinin iilkemiz isgiicii piyasasinda “aranilan
elemanlar” oldugu ifade edilebilir. Teknik bilgiye sahip ve is yapma
becerisi edinmis MYO mezunlarinin hem {iiretim hem de hizmet
sektoriinde gereksinilen katkiyr vermeyi basardiklari sdylenebilir.
Nitelikli “ara insan giicli” eksikligini gidermeye talip olan mezunlar,
isci ile miihendis, yOnetici ve idari personel arasinda yer alan
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kademelerde gorev iistlendikce sektorde verim ve kalitenin artmasi
miimkiin olacaktir. Balci vd. (2013) ve Kolcu ve Giingér (2015) bu
hususun altin1 6nemle ¢izmekte ve ekonomik kalkinmanin itici giicii
olan ara elemanlar yetistirmekte olan MY O’larin iilke i¢in 6nemini
vurgulamaktadirlar.  Gergekten iilkenin rekabet kapasitesini
destekleyecek nitelikli insan giiclidiir ve en az miihendis ya da
ekonomist gibi uzmanlar kadar, teknisyen olarak ifade edilebilecek
“ara insan giiciine” de —belki daha da fazla- ihtiya¢ bulunmaktadir.

Yapilan ¢alisma sonuglarina dayali olarak bazi saptama ve
onerilerde bulunmak uygun olacaktir. Oncelikle, kadin mezunlarin
gorece diisiik kalan istthdam oranimi artirmak oncelikli hedef
olmalidir. O nedenle, kadin c¢alisan talebinin yogun oldugu
sektorlere  odaklt  programlarin  giiclendirilmesi, potansiyel
igsverenlerle iiniversitenin isbirligi girisimlerinde bulunmasi faydali
olabilir. Bu baglamda kadin 6grencilerin “staj” firsatindan bilhassa
yararlandirilmasi istihdam i¢in 6nemli bir katki sunacaktir.

Girisimci mezunlarin sayica az olmasi da Onemli bir
bulgudur. MYO egitimi sirasinda bu 6grencilere girisimcilik egitimi
verilebilir. Desteklerden yararlanma ve is kurma alternatifi icin
farkindalik arttirilabilir. Bu agidan iiniversitelerin Teknokent’lerinin
destegini saglayacak bir miidahale islevsel olabilir.

MYO  miifredatlarinin =~ degisen  isglicii ~ piyasasi
dinamikleriyle uyumlu olacak sekilde siirekli gozden gecirilmesi
uygun olacaktir. Bu baglamda, MYO yo6netiminden sorumlu olan
miudiirlerin, ilgili sektor temsilcileriyle yakin temas kurmalar
kanimizca ¢ok miithimdir. Zira alanda ihtiya¢ duyulan elemanlarda
var olmasi beklenen 6zellik, beceri ve giincel bilgilerle donanmis
mezun vermek i¢in bu geribildirim ve/veya miizakere toplantilar
cok faydali olacaktir.

Ote yandan bazi sektorler digerlerine nazaran ¢ok daha
tatmin edici istihdam kosullar1 sunmaktadir. Ozellikle bu alanlarda
egitim veren MYO’lar desteklenmeli ve aday 6grenciler icin cazip
hale getirilmelidir. Ornegin mezun olduktan sonra yiiksek maas ile
caligilan yazilim, elektrik-elektronik gibi branglarin lise grencileri
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tarafindan daha ¢ok talep gérmekte olusu da o nedenle beklenen bir
durumdur.

MYO yoneticileri, 21.yy’da belki de en 6nemli sorun alan
olan nitelikli destek elemani1 yetistirme misyonunu ciddiyetle
gozetmelidirler. Isgiicii piyasasinda her gecen giin isini iyi bilen
destek personeline ihtiyacin arttigi agiktir. Organize Sanayi
Bolgeleri yoneticilerinin en ¢ok yakindiklart meselenin isine hakim
olmayan meslek elamanlariin zayif performanslari oldugu da
hesaba katildiginda, gercekten isini iyi bilen destek elemam
yetistirme hedefinin kritik anlam1 daha da belirginlesmektedir.

MYO egitimi sirasinda zorunlu staj uygulamasinin 6zenle
yuriitiilmesi geregi de bir kez daha carpicilik kazanmaktadir. Cilinkii
isi Ogrenmenin en etkili yollarindan biri “yapmaktir”. MYO
branslar1  genellikle uygulamaya doniikk alanlara eleman
yetistirdiginden, staj siireci Ogrencinin muhtemel isverenlerini
tanidig1, isverenlerin de aday personelleri tanidigt bir firsattir. O
nedenle, 6zellikle organize sanayi bolgeleri ile {iniversite arasinda
yapilacak isbirligi ve protokoller bu yolda atilacak adimlarin
baglangici olabilir.

MYO o6grencilerinin kariyer planlama siireglerine destek
olmak icin Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Insan
Kaynaklar1 Ofisi (CBIKO) tarafindan hazirlanan ve pek cok
iiniversitede uygulanan “Kariyer Planlama” dersinin sadece fakiilte
degil; MYO miifredatlarina da eklenmesi yerinde olacaktir.
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